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Wstep. Pierwszy byl Homo erectus
— czyli pare siow o historii

Pierwsi ludzie przybyli na polskie ziemie okoto 500 milionéw lat temu, w epo-
ce paleolitu. Osiedli w okolicach dzisiejszego Wroclawia, Strzegomia i Kietrza,
p6zniej — w Malopolsce. Na péinoc od ich osad rozciggat sie lodowiec. Na
potudnie — przybywali z Afryki przez Azje inni ,imigranci”, ktérzy podrézo-
wali dostownie po catym Swiecie w poszukiwaniu optymalnych warunkéw do
zycia. Okoto 200 milionéw lat p6zniej do Polski przybyt neandertalczyk, a oko-
to 35 tys. lat temu — cztowiek wspdlczesny, homo sapiens. Wszyscy oni byli na
polskich ziemiach, w dzisiejszym rozumieniu, imigrantami. Paleolit — to byfa
prawdziwa era masowej migracji.

Jak wierzy¢ legendzie, pierwszy Polak byl imigrantem. Lech, ktory przybyt
na nasze tereny razem z Czechem i Rusem, a potem zafozyl osade pod drze-
wem z orlim gniazdem, ktéra z czasem rozrosta sie w zalazek polskiego pan-
stwa — byl przybyszem, w dzisiejszym jezyku ,imigrantem”, ze wschodu.

Pozniej, przez wieki Polska byla terenem nieustannych migracji. Postugujac
sie wspolczesnym jezykiem, mieliSmy w Polsce migrantéw ekonomicznych,
matrymonialnych, szukajacych ochrony, migrantéw poszukujacych wyksztat-
cenia i poszukiwaczy przygod.

Imigrantkami byly czesto zony polskich kr6low, jak zona pierwszego kréla
Polski Mieszka | — Dobrawa, ktora byta czeska ksiezniczkg. Bona Sforza d’Ara-
gona, Krélowa Polski i Wielka Ksiezna Litewska, zona kréla Zygmunta Starego
i matka Zygmunta Augusta, pochodzita z Wtoch. Przywiozta do Polski nie tylko
wloszczyzne i makaron, ale tez liczny cudzoziemski dwor. Miala w dodatku
znaczny wplyw na emigracje polskich elit — wspierata mtodych ludzi, finansu-
jac im zagraniczne stypendia.
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Marysienka, czyli Maria Kazimiera, zona kroéla Jana Ill Sobieskiego, przyje-
chata do Polski jako czteroletnia dziewczynka z Francji, zreszta w orszaku innej
cudzoziemskiej krolowej'. Biegle méwila po polsku, jednak byfa imigrantka.

Na przestrzeni wiekéw przybywaly do Polski nie tylko krélowe, ktérych
przyjazd miatl z reguty charakter polityczny i stuzyt interesom wielkich rodéw.
Jeszcze w czasach piastowskich na polskie tereny przyjezdzali Zydzi. Okoto XV
wieku na polskich terenach pojawili sie Romowie, a takze Ormianie przyby-
wajacy z Armenii, Turcji i Persji.

Az do upadku Rzeczypospolitej Obojga Narodow w XVIII w. polskie ziemie
stynely ze swojej otwartosci i tolerancji — goscily rézne grupy przybyszow,
ktorzy poszukiwali schronienia, dajgc im czesto takie same przywileje i prawa,
jakie mieli lokalni mieszkancy. Rzeczpospolita, ktorg zamieszkiwali wowczas
Polacy, Litwini, Biatorusini, Ukraificy, Tatarzy, Zydzi i Romowie oferowata wol-
nos$¢ wyznania i mozliwosci rozwoju rzeszom przybyszéw z innych krajéw. Na
ziemie polskie przybywali tez ludzie prze§ladowani za przekonania w Europie
Zachodniej: menonici, Zydzi wypedzani z Francji, Niemiec i Hiszpanii czy huge-
noci z Frangji.

Slady dawnych migracji sa widoczne w Polsce do dzis, nawet gdy po daw-
nych imigrantach nie ma juz §ladu. Menonici osiedlali sie miedzy innymi na Zu-
tawach Wislanych i w Dolinie Dolnej Wisly, ktore wczesniej byly niezamieszka-
ne. Pochodzac z teren6w Holandii, mieli doSwiadczenie w osuszaniu podmok-
lych terenéw — podczas swojego pobytu w Polsce osuszyli wielkie potacie
bagien, ktére dzi$ stanowig jedne z najzyzniejszych obszaréw uprawnych Pol-
ski. Wiekszos¢ menonitéw opuscita Polske po rozbiorach.

Wiele zabytkowych kamienic w polskich miastach bylo dzietem rodzin imi-
granckich: ormianskich, zydowskich, niemieckich i innych, ktére zbudowaty
w Polsce wysokg pozycje majgtkowa.

Domy i synagogi méwia o wieloletniej obecnosci Zydéw w Polsce, cho¢
wspolczesna refleksja na temat historii obecnosci tego narodu w Polsce zdomi-
nowana jest przez do$wiadczenia Zydow z okresu Il wojny §wiatowej, gdy na
skutek eksterminacji narodu zydowskiego przez nazistéw liczba Zydéw w Pol-
sce spadta do zaledwie kilku tysiecy (z czego wielu wyjechato po 1968 roku, po
antysemickiej nagonce inspirowanej przez wladze PRL). Przez stulecia Zydzi
stanowili jednak staly element polskiej rzeczywistosci, budujgc ten kraj

! Ludwiki Marii Gonzagi, malzonki krola Wiadystawa IV Wazy.
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i uczestniczac w wielu aspektach jego spolecznego funkcjonowania. Uczestni-
czyli w powstaniach narodowych, tworzyli kulture i przyczyniali sie do rozwoju
nauki polskiej.

Inng wazng grupg dawnych imigrantow sg Tatarzy. O konca XIV w. Tatarzy
osiedlali sie w Wielkim Ksiestwie Litewskim, przyjmowani jako uchodzcy poli-
tyczni ze Ztotej Ordy przez ksiecia Witolda. P6zniej do osiedlencéw dofgczyli
tez tatarscy jency wojenni. Wiekszo$¢ zamieszkata na obecnych terenach Litwy
i Bialorusi, ale niektorzy — w regionie Suwalszczyzny. W XV w. oddziat Tata-
réw walczyt nawet u boku Witolda z Krzyzakami pod Grunwaldem. W kolej-
nych wiekach na polskie ziemie przybywaly kolejne grupy Tatarow, wywo-
dzacych sie z tatarskiej arystokracji, ale i prostych ludzi. Spotecznosc tatarska
mieszka w Polsce do dzis, gléwnie w regionie potnocno-wschodniej Polski.
Zachowuje odrebno$c¢ religijng (Tatarzy wyznaja islam) i kulturowa.

W wielu regionach Polski nazwy miejscowosci i przysiotkow przypominaja
tez o dawnych osadnikach, celowo sprowadzanych do Polski przez wladcow
czy posiadaczy ziemskich w celu podniesienia kultury rolnej na polskiej wsi.
Nazwy podsuwalskich wsi ,,Szkocja”, ,,Szwajcaria” przypominajg o dawnych
osadnikach. W niektérych przypadkach osadnicy po okresie pobytu w Polsce
wyjechali do wtasnych krajow, ale czesto ich potomkowie mieszkajg w rodzin-
nych posiadltosciach do dzis.

Warto tez wspomnie¢, ze wsrod przybyszéw do Polski na przestrzeni lat
wiele bylo os6b nietuzinkowych.

Cudzoziemcem, ktory przyjechatl do Polski z Niemiec, byl rzezbiarz Wit
Stwosz, autor oltarza w KoSciele Mariackim w Krakowie. Po okresie pracy
w Polsce w XV w. artysta wrécit do rodzinnej Norymbergii. Dzi§ bylby pewnie
sklasyfikowany jako migrant ekonomiczny...

Janosik byt imigrantem! XVIl-wieczny zbdjnik, ktory grabit zamoznych kup-
c6w i innych podréznych na pograniczu polsko-wegierskim, urodzit sie na Sto-
wagji, niedaleko Zyliny.

Imigrantem byl tez wloski artysta Canaletto, nadworny malarz kréla Stani-
stawa Augusta Poniatowskiego. Jego obrazy przedstawiajace XVIlI-wieczna
Warszawe stanowity podstawe odbudowy miasta po wojnie — duza doktad-
no$¢ w pokazywaniu szczego6téow pozwolita na odtworzenie zniszczonych
budynkéw w dawnym ksztalcie.

Przykiady mozna dalej mnozy¢ — dos¢ powiedzie(, ze historia Polski, tak
jak historia znakomitej wiekszo$ci innych krajow, jest historig kontaktu ludzi
réznych kultur, religii, pogladow, jezykow. Polska byta tyglem narodéw za cza-
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sow | Rzeczpospolitej — ale nie tylko. Goscita przybyszow i wczesniej, i poz-
niej. Jedni uprawiali tutaj ziemie, inni — budowali domy, uprawiali handel,
tworzyli dziefa sztuki, czy przyjezdzali w celach matrymonialnych. Tak byto ty-
siac, piecset i sto lat temu. I tak samo jest dzis.

Wspotczesna imigracja i obecnos¢ cudzoziemcow w Polsce nie jest na tych
ziemiach niczym nowym. Ludzie przemieszczajg sie, wedruja, szukajg dla sie-
bie miejsca od zawsze. Niektorzy znajdujg to miejsce w Polsce. Tak samo, jak
niektérzy Polacy znajdujg sobie miejsce do zycia za granica.

Tak bylo zawsze. Tak jest. I tak pewnie bedzie.



Imigranci w polskim spoleczenstwie

W czasach wspotczesnych Polska doswiadczyla (i doswiadcza) obecnosci réz-
nych grup imigrantow — réznych pod wzgledem kraju pochodzenia, ale tez
celu imigracji do Polski i planowanego czasu pobytu w tym kraju.

Grupe przybyszow do Polski mozna podzieli¢ przede wszystkim na imi-
grantéw dobrowolnych i przymusowych. Do pierwszej kategorii zalicza¢ sie
beda ci, ktorzy przyjezdzaja do Polski do pracy, dyplomaci i pracownicy zagra-
nicznych firm oddelegowani do pracy w Polsce oraz ich rodziny, studenci,
cudzoziemcy, ktorzy zaktadajg rodziny z obywatelami polskimi i osiedlaja sie
w Polsce, albo artysci, ktorzy przyjezdzaja tu tworzy¢. Do drugiej kategorii
naleza cudzoziemcy, ktorzy uciekaja ze swoich krajéw przed przesladowaniem
i szukajg w Polsce ochrony, a takze ludzie, ktorzy trafiajg do Polski jako ofiary
handlu ludZmi.

Imigranci w liczbach

Dane Urzedu do Spraw Cudzoziemcéw, GUS, MSWIA, Urzedéw Pracy i innych
instytucji pokazuja, ze liczebnos¢ imigrantow w Polsce od kilku lat systema-
tycznie ro$nie. Wynika to przede wszystkim ze stopniowej stabilizacji polskiej
gospodarki i przystgpienia do Unii Europejskiej, co sprawia, ze Polska staje sie
dla imigrantéw bardziej atrakcyjnym krajem do zycia.

Oproécz cudzoziemcodw ujetych w tabeli, sg w Polsce inne grupy imigrantow
— chocby przebywajacy w Polsce na podstawie wiz. Wedlug danych UDSC
w roku 2008 w Polsce wydano w sumie 23 995 wiz (ta liczba nie obejmuje wiz
wydanych za granicg przez polskie placowki dyplomatyczne, a jedynie te wyda-
ne przez wojewodéw cudzoziemcom juz obecnym w Polsce).
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Cudzoziemcy, ktérzy maja wazne karty pobytu w Polsce — 31.12.2008'

Obywatelstwo I 1 111 \Y \Y VI Razem
Ukraina 12 383 1202 9191 1 12 12 22 801
Rosja 4768 298 1533 878 1634 609 9720
Wietnam 4218 182 2557 - 3 246 7206
Biatorus 4271 205 2416 76 10 6 6984
Armenia 1648 111 1457 5 10 27 3258
USA 735 76 1120 - - - 1931
Chiny 554 43 958 2 2 8 1567
Indie 445 179 897 - - 9 1530
Turcja 445 130 834 14 8 8 1439
Korea Potudn. 38 62 1019 - - - 1119
Razem 41 873 2906 | 29 072 1157 1744 1014 | 77 766
Legenda: | — zezwolenie na osiedlenie sie, Il — pobyt rezydenta diugoterminowego WE, Ill —

zezwolenie na pobyt na czas oznaczony, IV — status uchodzcy, V— ochrona uzupetniajaca, VI —

status tolerowany.

Mimo obfitosci danych, nie sposob jednak powiedzie¢, ilu jest w Polsce imi-
grantow. GUS przeprowadzit w 2008 roku dwa badania dotyczgce imigrantow
w Polsce, dotyczyly one jednak grup niereprezentatywnych dla calej populacji.

Takze sumowanie liczby cudzoziemcow, ktérym udzielono pobytéow w Pol-
sce i wiz nie przynosi miarodajnej informacji — wielu cudzoziemcow w ciggu
(jednego) roku moze otrzymywac zaréwno wize, jak i karte pobytu. Poza tym,
sg grupy cudzoziemcow, ktére moga przebywaé w Polsce bez koniecznosci

posiadania wizy ani innej legalizacji pobytu.

Do udokumentowanych imigrantéw dochodzi tez grupa cudzoziemcow,
ktorzy przebywajg w Polsce nielegalnie. Nie wiadomo, ilu ich jest.

! Dane Urzedu do Spraw Cudzoziemcow.
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Kim sa imigranci i czym sie zajmuja?

W rezultacie, analize sytuacji mozna oprze¢ na wycinkowych i niepelnych
danych — wszystkie one wskazujg jednak na to, ze imigranci przebywaja
w Polsce w coraz bardziej znaczacej liczbie. Z pewnoscig legalnych cudzoziem-
cOw jest co najmniej 100 tysiecy.

Wspomniane badanie GUS z 2008 r. wykazato, ze niemal co trzeci imigrant
(30%) mieszka w wojewddztwie mazowieckim. Inne regiony najczesciej wybie-
rane przez imigrantow to wojewodztwa matopolskie, dolnoslaskie i todzkie.
Najmniej imigrantow mieszka w wojewodztwach $wietokrzyskim i warmin-
sko-mazurskim. Znakomita wiekszo$¢ imigrantéw mieszkata w miastach (83%).

Populacja przebadanych imigrantéw jest dosy¢ dobrze wyksztalcona, nie-
mal 27% ma wyzsze wyksztalcenie.

Kim sg imigranci i czym si¢ zajmujg?

Pracownicy. Wraz z rozwojem ekonomicznym Polski systematycznie ros-
nie liczba cudzoziemcéw, ktérzy przybywaja do Polski do pracy — zaréwno
szukajac zatrudnienia w prostych pracach, jak prowadzac miedzynarodowe
koncerny czy pracujac jako wysoko wykwalifikowani specjalisci. Niektorzy
przyjezdzaja na ograniczone w czasie kontrakty albo w ramach uméw miedzy-
rzadowych. Inni — do pracy sezonowej, jeszcze inni — pracujg w Polsce kilka
lat i zamierzajg tutaj sie osiedli¢. Ludzie, ktérzy przyjezdzaja do Polski do pra-
cy to najwieksza grupa imigrantéw, i bardzo zr6znicowana.

Znaczgca liczba imigrantéw z Ukrainy i Biatorusi podrézuje miedzy swoimi
krajami a Polska — np. pracujagc w Polsce kilka miesiecy w roku, pozostalg
czes$¢ roku poswiecajgc rodzinie w kraju pochodzenia (tzw. migracje wahad-
towe).

Wielu cudzoziemcéw prowadzi w Polsce wlasng dziatalnos¢ gospodarcza.
W tym celu przybywaja zwykle cudzoziemcy z Wietnamu i Chin. Wielu pracuje
w handlu (kraje Azji, ale tez Ukraina, Rosja i Biatorus).

Znakomita wiekszo$¢ migrantow nielegalnych przybywa do Polski do

pracy.
Studenci. Wraz z rozwojem programéw wymian miedzynarodowych oraz

rozbudowg oferty polskich uczelni rosnie liczba zagranicznych studentéw
w Polsce. W roku akademickim 2008/2009 studia na polskich uczelniach rozpo-

13



Agnieszka Kosowicz, Imigranci w polskim spoleczenstwie

czeto 10 251 cudzoziemcow?, z czego nieco ponad 40% stanowili studenci pol-
skiego pochodzenia.

Czesc¢ studentow przybywa do Polski w ramach europejskich programéw
wymiany akademickiej, niektorzy przybywaja na podstawie uméw miedzyna-
rodowych (np. Polska zobowigzala sie przyjmowac rocznie nieodpliatnie 10
studentéw z Wietnamu) lub stypendiéw od rzadéw swoich panstw. Niektorzy
studenci po prostu wybieraja studia w Polsce i formalnosci zatatwiajg indywi-
dualnie.

Matzonkowie Polakdéw. Systematycznie rosnie liczba mieszanych
malzenstw. Cho¢ czesto w dyskusji medialnej temat zdominowany jest przez
zjawisko malzenstw fikcyjnych, zawieranych przez cudzoziemcéw w celu
legalizacji pobytu, ro$nie przede wszystkim liczba autentycznych matzefstw
Polakéw i Polek z obywatelami innych krajow. Sytuacja tych maltzenstw czesto
jest trudna i wiele z nich poszukuje mozliwosci legalnego wyjazdu z Polski do
innych krajow europejskich. Czesto tez obywatele RP zawierajg zwigzki matl-
zenskie podczas wlasnej emigracji za granice i powracajg z cudzoziemskimi
wspoétmatzonkami do Polski.

Dyplomaci. Personel placowek dyplomatycznych i ich rodziny — to kilka
tysiecy osob, ktore przyjezdzajg do Polski na kilkuletnie kontrakty.

Osoby ubiegajgce sie o status uchodzcy w Polsceiobje-
te ochrong W2008r do Polski przybyto 8517 0s6b ubiegajacych sie
o ochrone miedzynarodowa. 193 z nich otrzymaly status uchodzcy. 1073 otrzy-
maly ochrone uzupetniajacg, a 1516 uzyskato status tolerowany. Znakomita
wiekszo$¢ tej grupy pochodzita z Federacji Rosyjskiej/Czeczenii.

Ofiary handlu ludzZmi. Wedtug danych MSWiA w latach 1995-2008 r.
w Polsce wszczeto w sumie 487 postepowan w sprawie handlu ludzmi. Po-
krzywdzonych byto w sumie 3170 os6b. Warto zwrécic¢ uwage, ze liczby te opi-
suja wyltacznie przypadki ujawnione przez policje, w ktorych sprawa zakonczy-
la sie w sadzie. Nadal wiekszos¢ przypadkéw handlu ludZmi pozostaje niewy-
kryta, a ofiary boja sie dochodzi¢ sprawiedliwosci na drodze sadowe;j.

2 Dane Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.
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Kim sa imigranci i czym sie zajmuja?

Najbardziej widoczng grupa, czy najbardziej zauwazang jako zjawisko spo-
teczne, sg cudzoziemscy pracownicy. Stowarzyszenia pracodawcow regularnie
lobbujg za wprowadzaniem ulatwien w przyjezdzie cudzoziemcow-pracowni-
kow do Polski. Cudzoziemcy sg potrzebni na polskim rynku pracy — moéwia
pracodawcy — wypetniaja bowiem luke po Polakach, ktérzy wyemigrowali na
Zachod. Wykonuja tez prace, ktére dla polskiego pracownika nie sg atrakcyjne.
Tak jak kiedys Polacy zbierali szparagi w Niemczech czy kapuste pekinska
w Szwedji, tak dzi$ Ukraincy i Bialorusini zbieraja w Polsce truskawki i jabtka.
Pracuja na budowach, sprzataja i opiekuja sie dzie¢mi.

Rosnie tez inna grupa imigrantéw zarobkowych — to eksperci w swoich
dziedzinach, zwykle pochodzacy z krajow UE. W 2008 r. zarejestrowalo pobyt
w Polsce 7538 obywateli Unii. 618 0s6b wystgpito o dokument potwierdzajgcy
prawo do stalego pobytu w Polsce. Pofowa z tych os6b pochodzita z Nie-
miec. Inne gtowne kraje pochodzenia to Francja, Wtochy, Wielka Brytania i Ho-
landia®.

Mimo licznej obecnosci cudzoziemcy rzadko obecni sg w polskim zyciu
spotecznym, kulturalnym, publicznym — ewenementem byl czas Pomaranczo-
wej Rewolucji na Ukrainie, gdy polska telewizja pokazywata ttumnie odwiedza-
ne przez Ukraincéw i Polakow koncerty czy demonstracje popierajgce zmiany
na Ukrainie. Pierwszy raz imigracja ukrainska byta tak widoczna — a jedno-
czeSnie przyjmowana z duzg otwartoscig i zyczliwoscig.

Oprocz tej wyjatkowej sytuacji o cudzoziemcach w Polsce ciggle mowi sie
jak o pewnej ciekawostce. Sg programy, ktére starajg sie przetamywac stereo-
typy (jak cho¢by ,,Europa da sie lubi¢”), ciagle brak jednak traktowania imigran-
tow jak po prostu mieszkancéw naszego kraju, ktérzy maja tutaj swoje zycie,
swoje problemy i swoje prawa. Sprawy cudzoziemcoéw porusza sie najczesciej
w atmosferze sensacji (gdy zamykany jest osrodek dla uchodzcow albo gdy
dojdzie do tragedii podczas nielegalnego przekraczania granicy).

O relacjach spotecznych miedzy Polakami i cudzoziemcami znajdzie sie kil-
ka stéw w ostatniej czesci tego tekstu. Wedtug badan opinii publicznej, Polacy
generalnie uwazajg sie za nar6d bardzo tolerancyjny. Deklarujg duza otwartos¢
na cudzoziemcéw. Jednoczesnie — z r6znym wynikiem zdajg egzamin z tole-
rancji w praktyce.

3 Dane Urzedu do Spraw Cudzoziemcow.
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Tak jak cudzoziemcy sa zr6znicowani, tak Polacy sg r6zni. W rezultacie —
jedni cudzoziemcy chwalg Polske za goscinnos¢, a inni — skarzg sie na dyskry-
minacje i otwarty rasizm. Jedni i drudzy maja ragje.



Glowne grupy imigrantow

Populacja imigrantow w Polsce jest bardzo zréznicowana — w 2008 roku przy-
byli do nas przedstawiciele 161 panstw! Cho¢ grupy narodowos$ciowe mozna
ogolnie scharakteryzowa¢, warto pamietac, ze zadna z nich nie jest jednorod-
na. W kazdej sg ludzie bardziej i mniej wyksztalceni, pracowici i leniwi, uprzej-
mi i opryskliwi, pobozni i nieprzywigzujacy wiekszej wagi do religii. Tak samo
jest z imigrantami. Ponizsze grupy cudzoziemcoéw, ktore przybywaty do Polski
wspolczesnie, przedstawione sa z koniecznos$ci w duzym uproszczeniu. Majac
do czynienia z cudzoziemcami trzeba zawsze pamietac, ze kazdy przybysz ma
swoja wlasng motywacje do przyjazdu, wlasng, indywidualng przesziosc i inne
oczekiwania wobec Polski.

Imigranci z czaséw rozpadu ZSRR

Caly $wiat $ledzit zmiany polityczne w ZSRR na poczatku lat 90. z zapartym
tchem. W Europie obawiano sie, ze upadek ZSRR, w przypadku krwawego sce-
nariusza, wywola marsz wielomilionowej rzeszy migrantow na Zachdd. Polska
bylaby wéwczas pierwszym krajem, do ktérego owe ,,glodne hordy”, jak pisafa
wowczas prasa, by dotarly.

Pierwsza oglosita niepodlegtos¢ Litwa'. Rosja zaatakowala wéwczas poko-
jowe demonstracje w Wilnie. Zgineto 15 cywiléw, 700 os6b zostato rannych.
W konsekwencji grupa Litwinow, gtéwnie mtodych ludzi, ktérzy chcieli unik-
nac stuzby wojskowej w radzieckiej armii zbiegta do Polski i poprosita o ochro-
ne. Nic dziwnego wiec, ze obawiano sie, iz che¢ innych bylych republik Zwiaz-

' 11 marca 1991 r.
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ku Radzieckiego do przeksztatcenia sie w niepodlegle panstwa bedzie ozna-
czala dalszy rozlew krwi i masowa emigracje.

Zwigzek Radziecki rozpadt sie jednak w sposob pokojowy. Mimo to zacho-
dzgce w nim zmiany wywotaly ogromne ruchy ludnosci. Rok 1991 byt rekordo-
wy pod wzgledem rosyjskich ,najazdéw” i uprawiania nielegalnego handlu na
polskich targowiskach. Tysigce ludzi przekraczato codziennie polska granice,
aby handlowac¢ r6znego rodzaju towarem przed powrotem do domu, czesto
tego samego dnia. Handel przygraniczny uprawiali gtownie Bialorusini i Ukra-
incy, ale do Polski przyjezdzato tez wielu Rosjan.

W czasach zmian wielu ludzi dostawalo wypfaty ,w naturze” — dostawali
szklanki pracujgc w fabryce szklanek, obrusy — w fabryce obruséw. Wiele
0sob sprzedawalo wiec w Polsce swoja ,wyptate”. Inni handlowali alkoholem
czy papierosami albo wszelkimi innymi artykutami, ktérych ceny na wschod
i zachod od Bugu znacznie sie¢ wowczas réznily. Imigranci-handlarze przywozi-
li na polskie bazary futra, koniaki, chinskie ubrania, przystowiowe ,,mydto i po-
widlo”.

Bialystok i inne miasta niedaleko wschodniej granicy przezywaly ztote cza-
sy. Hotele byly oblegane, rozwijaly sie ustugi, handlarzy ze wschodu obstugi-
wali polscy takséwkarze, ktérzy do dzi§ wspominajg te czasy jako okres nie-
spotykanej prosperity. Imigranci ekonomiczni ze wschodu pracowali w Polsce
catkowicie nielegalnie — byli jednak jak ozywcze powietrze dla przygranicz-
nych miast. | dzieki pracy w Polsce mogli utrzymac siebie i swoje rodziny we
wlasnych krajach.

Gdy tylko Polska wprowadzifa obostrzenia wizowe dla obywateli Rosji, Bia-
torusi i Ukrainy, handel zamart. Wielu mieszkancéw wschodniej Polski do dzis
ma pretensje do polskiego rzadu, ze wprowadzit wizy dla wschodnich sasia-
doéw. Prosperity przygraniczne sie skonczyto. Imigranci ,,jednodniowi” przyby-
waja dzi$ do Polski na znacznie mniejszg skale (cho¢ nadal z porozkrecanych
wagonoéw polscy straznicy na ,$cianie wschodniej” codziennie wyciggaja worki
nielegalnie przewozonych papieroséw czy alkoholu).

Ta grupa imigrantéw ma swoje znaczenie — i ekonomiczne, i spofeczne,
cho¢ trudno powiedzie¢ o integracji czy budowaniu wiezi miedzy nimi a pol-
skim spoteczenstwem.
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Ormianie

Znaczng fale imigracji ormianskiej do Polski w czasach wspotczesnych (trzeba
pamieta¢, ze Ormianie sg obecni w Polsce od poczatku wiekéw Srednich)
wywotlal konflikt ormiansko-azerski o Gorny Karabach, ormianskg enklawe na
terytorium Azerbejdzanu, tuz po uzyskaniu niepodleglosci przez Armenie
w 1991 r. Do poczatkéow XXI wieku sytuacja w Armenii pozostaje bardzo nie-
stabilna, politycznie i ekonomicznie.

0d poczatku lat 90., gdy Polska zaczeta udziela¢ cudzoziemcom statusu
uchodzcy na podstawie Konwengji Genewskiej o uchodzcach z 1951 r., do
2001 r. Ormianie stanowili jedng z gléwnych grup narodowosciowych ubie-
gajacych sie o te ochrone. Od 1992 do 2007 roku o status uchodzcy wystapito
w sumie 5197 obywateli Armenii. Wedtug danych Urzedu do Spraw Cudzo-
ziemcow, tylko 13 z nich otrzymato ten status. Dodatkowo, w latach 2003-
—-2006, 94 obywateli Armenii otrzymato w Polsce status tolerowany (dzi$ row-
noznaczny z ochrong uzupetniajaca).

Obecnie Ormianie stanowia jedna z gtéwnych grup legalnie przyjezdza-
jacych do Polski, na podstawie zaproszen czy wiz. Znaczna jest tez nielegalna
spoleczno$¢ Ormian. Z myslg o nich w 2001 roku ogtoszono abolicje — szanse
na legalizacje pobytu lub legalny wyjazd z Polski bez ponoszenia negatywnych
konsekwencji nielegalnego pobytu (w tym zakazu ponownego wjazdu do Pol-
ski). Abolicja nie przyniosta jednak oczekiwanych rezultatéw — bardzo wyso-
kie wymagania powodowaly, Ze stosunkowo nieliczna grupa spetniata posta-
wione warunki. Inicjatywa byta tez stabo rozreklamowana. Wielu cudzoziem-
coéw po prostu nie uwierzylo, ze mozliwosc¢ legalizacji jest realna — bali sie
ujawnienia swojego statusu i deportacji. W rezultacie nielegalna populacja
Ormian w Polsce nadal jest liczna.

Imigranci z Ukrainy

Stereotypem wspoéliczesnego imigranta z Ukrainy jest kobieta — pomoc domo-
wa. Mamy tez jednak w Polsce ukrainskiego rezysera filmowego, tancerzy
i profesorow. Skale i r6znorodnos¢ obecnosci imigrantéw z Ukrainy pokazata
Pomaranczowa Rewolucja w 2004 i 2005 r. Po raz pierwszy ttumy Ukraincow
w Polsce pokazywala polska telewizja: byly wsréd nich pomoce domowe, ale
tez mezczyzni, cale rodziny i rzesze miodych ludzi, ktérzy studiuja w Polsce.
Ukraincy stanowig obecnie najwiekszg grupe imigrantow w naszym kraju.
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Wielu imigrantéw z Ukrainy przybywa do Polski w celach ekonomicznych,
podrézujgc regularnie miedzy wtasnym krajem a Polska (wspomniane wczes-
niej tzw. migracje wahadlowe) — pobyt w Polsce ma poprawi¢ trudng ekono-
miczng sytuacje rodziny na Ukrainie. Rosnie jednak grupa tych, ktérzy planuja
osiedli¢ sie w Polsce na state — w 2008 r. zezwolenie na osiedlenie sie w Polsce
otrzymalo 1685 obywateli Ukrainy. Niemal potowa wszystkich cudzoziemcéw,
ktorzy otrzymali takie zezwolenie pochodzifa z Ukrainy. W tym okresie 8307
Ukraincow otrzymato w Polsce zezwolenie na pobyt na czas oznaczony (co sta-
nowito 30% wszystkich wydanych zezwolen).

Dos¢ czeste sg jednak przypadki nielegalnego pobytu obywateli Ukrainy
przez okres kilku lat. Wiele kobiet z Ukrainy znajduje sie tez w trudnej sytuagji
rodzinnej — same sg w Polsce nielegalnie, ale ich dzieci majg polskie obywatel-
stwo. Kobiety boja sie podejmowac proby legalizacji pobytu w obawie przed
deportacjg i grozbg rozdzielenia rodziny.

Zdarza sie tez, ze obywatele Ukrainy szukaja w Polsce ochrony miedzyna-
rodowej. W latach 1992-2008 o status uchodzcy wystapito w Polsce 880 oby-
wateli Ukrainy. 6 os6b otrzymalo te ochrone.

Imigranci z Bialorusi

Po Czeczenach, Bialorusini stanowig drugg grupe cudzoziemcow, ktorzy uzys-
kujg w Polsce ochrone miedzynarodowg — status uchodzcy. Co roku kilkana-
Scie 0s6b z Bialorusi uzyskuje takg ochrone, z reguly z powodéw politycznych.
W latach 1992-2008 129 Biatorusinéw otrzymalo w Polsce status uchodzcy.

Druga znaczaca czes$¢ imigracji z Biaforusi stanowig studenci. Po serii represji
studentéw na Biatorusi (fali wyrzucania studentéw uczestniczacych w akgjach pro-
demokratycznych z biatoruskich uniwersytetéw), wiele polskich uczelni otworzy-
to dla nich swoje progi. Wielu studentéw przyjechato wiec na studia do Polski. Nie-
ktorzy wrocili pozniej do kraju, inni uktadajg sobie zycie w Polsce.

Najwieksza liczba Biatorusinéw przyjezdza jednak do Polski do pracy. Wielu
praktykuje migracje wahadtowe do Polski — przekraczajac granice regularnie na
kilka godzin, dni lub tygodni, w celu podjecia pracy. Krotsze przyjazdy zwykle
dotyczg handlu, takze nielegalnego i zwigzanego z przemytem towaréw. Dtuz-
sze — pracy sezonowej. Znaczna jest tez grupa bialoruskiej inteligencji, ktéra
z powodow politycznych wyemigrowata ze swojego kraju do Polski.

W 2008 r. 2380 Bialorusinéw otrzymato w Polsce pobyt czasowy, a 640 —
staly.
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ski Roméw z Rumunii i Bufgarii. W ostatnich latach zainteresowanie Roméw z obu
tych krajow przyjazdem do Polski ponownie znacznie spadto.

Imigranci z Azji

W latach 90. warszawski plac Konstytugji zostal w krotkim czasie szczelnie
pozastawiany budkami z wietnamskim i chinskim jedzeniem. Zywila sie tam
chyba potowa Warszawy. Wietnamczycy i Chinczycy prowadzacy te budki sta-
nowili drugg fale imigracji azjatyckiej do Polski. Pierwsza przybyta do Polski
jeszcze za czasoOw PRL — polskie uczelnie goscily wowczas wietnamskich stu-
dentéw w ramach wspierania edukacji krajow Trzeciego Swiata.

Cho¢ studenci z Wietnamu stanowili woéwczas najliczniejsza grupe uczg-
cych sie w Polsce obcokrajowcow, dopiero lata 90. spowodowaly, ze imigracja
z tego kraju stata sie zauwazalna jako zjawisko spoteczne. Od tego czasu liczba
Wietnamczykow stale rosnie, cho¢ ze wzgledu na znaczng liczbe imigrantow
nielegalnych, trudno oszacowac liczebnos¢ tej grupy. Rozne szacunki méwia
0 25-60 tysigcach osob?®, z czego 13-15 tysiecy przebywa w Polsce legalnie.
Stosunkowo duza jest tez grupa imigrantéw z Chin. Co ciekawe, o ile wielu
z nich ubiega sie w Polsce o pobyt czasowy (1391 os6b w 2008 r.), bardzo nie-
wielu zabiega o pobyt staly.

Wiekszo$¢ Wietnamczykow i Chinczykow przyjezdza do Polski do pracy.
Prowadza wtasne firmy lub pracujg u ziomkéw — najczesciej w sektorze matej
gastronomii i handlu. Imigranci z Azji generalnie majg wéréd Polakow opinie
zamknietych w swojej grupie narodowosciowej i niechetnie nawigzujgcych
kontakty. Pracowici i zdyscyplinowani, tworzg enklawy niesprawiajgce proble-
moéw lokalnej spofecznosci, ale tez niewchodzace z nig w blizsze relacje. Wiet-
namczycy przywiazuja duza wage do edukacji swoich dzieci — wietnamscy
uczniowie czesto odnosza w polskich szkotach sukcesy.

Warto zauwazy¢, ze do Polski przybywaja tez inni imigranci z Azji. W 2008
roku wéréd wnioskodawcow o polskie karty pobytu byly znaczace grupy z
Indii, Korei Potudniowej, Japonii i Filipin.

Wiecej na temat imigrantow z Wiethamu — w rozdziale Wietnamczycy
w Polsce nas. 85.

3 Patrz: Wietnamczycy w Polsce. Perspektywy adaptacji spoteczno-zawodowej, red. M. Kulesza,
M. Smagowicz, MSAZ, Warszawa 2007.
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Szczegolne grupy imigrantéw: uchodzcy, ofiary handlu ludZmi

Uchodzcy. Wsrod przybyszow do Polski od lat byli ludzie, wrecz cafe grupy
ludzi, ktérzy przybywali tu szukac¢ ochrony. W czasach wspotczesnych pierwsi
uchodzcy pojawili sie w naszym kraju jeszcze w epoce PRL. Wowczas termin
yuchodzca” mial znaczenie pejoratywne, zwykle oznaczal Polaka, ktory szukat
schronienia za granicg, co byto postrzegane przez wladze niemal jako zdrada
stanu. Jednoczesnie, konstytucja PRL uznawala status uchodzcy za wlasciwe
rozwiazanie dla ochrony obcokrajowcow przesladowanych ,,z powodu walki
w interesie mas robotniczych, walki o awans spofeczny, dziatania na rzecz
obrony pokoju, walki narodu o niepodlegtos¢ lub dziatalnosci naukowej™.

Kierujac sie takimi pobudkami, Polska zaoferowata schronienie zwolenni-
kom upadajacych komunistycznych reziméw w Grecji i Chile, przyjmujac
w 1948 r. grupy Grekow, a w 1975 — Chilijczykow. Zdecydowana wiekszos¢
owych przybyszow w krétkim czasie wrocita do wtasnych krajow lub wyjechata
do krajow trzecich. Niektoérzy zostali jednak w Polsce, czes¢ z nich uzyskata
nawet polskie obywatelstwo.

Obie wspomniane sytuacje byly jednak wyjatkowe i dotyczyly stosunkowo
nielicznych grup cudzoziemcéw. Osoby spontanicznie przybywajace do Polski
z innych krajéw w celu uzyskania ochrony miedzynarodowej z pominieciem
zorganizowanej inicjatywy rzadowej, czyli ,bez zaproszenia”, nalezaly do
rzadkosci. Wiadze nie angazowaly sie w dyskusje na temat ich statusu, a role te
powierzono Polskiemu Czerwonemu Krzyzowi. Na mocy ustawy o Polskim
Czerwonym Krzyzu organizacja ta mogta udziela¢ pomocy ,,uchodZcom wojen-
nym™. Przez ponad dziesie¢ lat przepis ten uczynit z Polskiego Czerwonego
Krzyza jedyng instytucje w kraju oficjalnie zajmujgca sie uchodzcami.

W latach 80. strumien osob, ktore przybywaty do Polski i oczekiwaly albo
potrzebowaly ochrony, stopniowo stawat sie codziennoscig. Poczatkowo byty
to wylgcznie osoby, ktore z roznych powodoéw utknely w Polsce, gdy nie po-
wiodta sie im planowana przeprawa do krajéw Zachodu. Z czasem do Polski za-
czeli przybywac ludzie, ktorzy zamierzali tutaj wiasnie trafic. Mimo to przez
wiele jeszcze lat Polska byfa krajem pobytu 0séb szukajgcych ochrony, ktérym

* Art. 88 Konstytucji Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej z dn. 22 lipca 1952 . (DzU 1976, nr 7,
poz. 36 z pézn. zm.).
> Ustawa o Polskim Czerwonym Krzyzu z 16 listopada 1964 roku (DzU nr 41, poz. 276).
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nie udato sie dotrze¢ do planowanego kraju docelowego. Niektorzy z przyby-
szow osiedli w Polsce i tutaj zbudowali nowe zycie. Wielu traktowato Polske
jako przystanek (na kilka tygodni, miesiecy, albo lat) w drodze do wymarzone-
go kraju Zachodu. W latach 2003-2004 tranzyt ten przybral niespotykane
wczesniej rozmiary. UchodzZcy, niemal wylacznie z Kaukazu, najczesciej Cze-
czenii, przyjezdzali do Polski, aby wyjecha¢ dalej na zachéd, w ciaggu dostownie
kilku dni. Tysigce ludzi przejechato wéwczas przez polskie osrodki dla uchodz-
cow, przebywajac w nich najczesciej kilka tygodni.

W ostatnich latach zmienialy sie kraje pochodzenia cudzoziemcéw, ktérzy
szukali w Polsce ochrony miedzynarodowej. Od 1991 roku, gdy Polska przy-
stgpita do Konwencji Genewskiej o statusie uchodzcy z 1951 r. i zaczela nada-
wac statusy uchodzcy ludziom, ktérzy uciekali ze swoich krajow przed przesla-
dowaniem ze wzgledu na rase, narodowosc, religie, poglady polityczne albo
przynalezno$¢ do okreslonej grupy spotecznej®, kraj nasz przyjat znaczne gru-
py uchodzcéw z Bos$ni, Armenii, Kosowa, Federacji Rosyjskiej (gléwnie Czecze-
nii), a takze ze Sri Lanki, Afganistanu, Iraku, Sudanu, Somalii i dziesigtkéw in-
nych krajow. Naptyw cudzoziemcéw szukajacych pomocy miedzynarodowej
zawsze jest pochodng wydarzen na Swiecie.

Pierwsza duza grupa, ktéra przybyta do Polski, byli Bo$niacy. Przyjechali do
Polski w pazdzierniku 1992 r. w ramach zorganizowanej przez polski rzad ewa-
kuacji ,,ze wzgledow medycznych”. Polska nie miala jeszcze wtedy nawet prze-
pisow zezwalajgcych na przyjmowanie grup uchodzcéow. W ciggu zaledwie
trzech dni zorganizowano dwa pociagi, aby przywiez¢ z ogarnietych wojna
Batkanéw grupe ponad tysigca dzieci z opiekunami. Rok p6zniej Polska przyje-
lajeszcze jedng, mniejszg grupe Bosniakow. W ciggu kilkunastu miesiecy wiek-
szo$¢ uchodzcow z Batkanow jednak wyjechata. Albo do macierzystego kraju,
albo by potaczy¢ sie z krewnymi w innych krajach Europy.

Druga duza grupa, ktéra schronita sie w Polsce w efekcie konfliktu zbrojne-
g0, to uchodzcy z Kosowa. Kwartalnik ,,Z obcej ziemi”, wydawany przez pol-
skie Przedstawicielstwo Wysokiego Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds.
Uchodzcow, informowal w roku 1999: ,,Caly Swiat jest poruszony tragicznym
losem ponad o$miuset tysiecy uchodzcow z Kosowa. Nikt nie spodziewat sie,
ze tak masowy exodus nastapi tak szybko. Ludzie z calego swiata podejmuja

® Definicje uchodzcy obowiazujacg w Polsce polskie przepisy cytujg odtad za tekstem Art. 1
tej Konwengji.
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rézne dziatania humanitarne. Polska zaoferowata przyjecie tysiaca uchodzcow
z Kosowa, ktorzy zyli w strasznych warunkach w obozach w Macedonii [...]".

Przyjecie grupy byto koordynowane przez polska Obrone Cywilng. Gdy sy-
tuacja w Kosowie nieco sie unormowata, wiekszos¢ uchodzcéow powrdcita do
doméw, lub wyjechata do innych krajow.

W 1999 roku do Polski zaczely przybywac pierwsze grupy uchodzcéw
z Czeczenii (co bylo efektem wybuchu Il wojny czeczenskiej). Od tego czasu,
znaczny odsetek wszystkich os6b szukajacych w Polsce ochrony pochodzi z re-
gionu Kaukazu (90-95% wnioskéw). Czeczeni przyjezdzali i przyjezdzaja do
Polski spontanicznie, nie na zasadzie zorganizowanej akcji — Polska jest dla
nich pierwszym krajem Zachodu, w ktérym mogg szuka¢ ochrony.

Wkrétce okazato sie, ze przyjazd do Polski nie byt koncem podrozy dla tych
nowych przybyszéow: zwykle opuszczali Polske niediugo po przyjezdzie, kieru-
jac sie gtownie do Republiki Czeskiej (skad wielu planowato dalszg podréz do
krajow Europy Zachodniej). Skala tego zjawiska byla niespotykana. Azylanci
opuszczali osrodki dostownie calymi autobusami, ktére wynajmowali, by dot-
rze¢ na granice z Czechami.

Sytuacja zmienila sie stopniowo wraz z przystgpieniem Polski do Unii Euro-
pejskiej i przyjeciu szeregu unijnych rozwigzan prawnych dotyczacych uchodz-
cow. Jedng z unijnych regulacji jest tzw. Dublin [l — regulacja, ktoéra ustala, ze
uchodZca moze w ramach Unii Europejskiej wystapi¢ o ochrone tylko jeden
raz, z reguly w pierwszym kraju Unii, do ktérego dotrze. Dla Czeczenéw takim
krajem jest Polska. Obecnie, w ramach catej Unii Europejskiej, uchodzca moze
wiec ztozy¢ tylko jeden wniosek o status uchodzcy. Jesli nawet wyjedzie do
innego kraju, zostanie zawrécony tam, gdzie trafit w pierwszej kolejnosci.

Rezultatem obowigzywania takiego przepisu jest obecna fala powrotow
Czeczendw z krajow Europy Zachodniej do Polski. Zatrzymywani w innych kra-
jach, odsytani sg do... naszego kraju. Na podstawie unijnych przepiséw to Pol-
ska ma rozpatrzy¢ ich wnioski o status uchodzcy i zagwarantowa¢ mozliwosci
do zycia.

W 2008 roku o status uchodzcy w Polsce wystapito 8517 oséb, z czego 193
otrzymato ten status, 1077 ochrone uzupetniajacg, a 1516 pobyt tolerowany.
Znakomitg wiekszo$¢ wnioskodawcow i 0séb objetych ochrong stanowili Cze-
czeni. Inne kraje pochodzenia uznanych uchodzcéw to Irak (28 osé6b w 2008 r.),
Biatorus (14) i Somalia (6). Ochrone otrzymato tez w sumie 13 os6b ze Sri Lanki.
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Ofiary handlu ludzmi. Zmiana ustroju Polski w 1989 roku zapoczatko-
wala proces budowy systemu ochrony uchodzcoéow, ktoérzy uciekali ze swoich
krajow przed przesladowaniem i szukali tutaj ochrony. Zbiegta sie tez z nasile-
niem innego zjawiska — handlu ludzmi. Juz wczesniej Polska byta krajem
pochodzenia 0s6b, szczegodlnie kobiet i dziewczynek, ktore byly sprzedawane
do pracy w seks-biznesie w krajach zachodnich. Wraz z rozluZnieniem kontroli
granic i wprowadzeniu réznych utatwien dotyczacych podrézowania, zwigza-
nych ze zmianami politycznymi przelomu lat 80. i 90., nasilifo sie zjawisko
tranzytu przez Polske ludzi z krajéw Wschodu na Zachéd. Dla wielu kobiet Pol-
ska stala sie tez krajem docelowym.

W latach 90. czestym widokiem byly cudzoziemskie dziewczyny pracujgce
w seks-biznesie przy polskich drogach. Czes¢ z nich przebywata w Polsce jako
ofiary handlu ludZmi — byty pozbawione paszportow, pilnowane, a lwia czes¢
ich zarobkow zabierali streczyciele.

Jak wynika z rozméw z dziewczynami, ktore skorzystaly z pomocy, wiek-
szo$¢ z nich zostalo sprzedanych przez znajomych mezczyzn — Kkolegoéw
z podworka, krewnych, nawet bliskich znajomych.

Nielegalna natura zjawiska powoduje, ze trudno powiedzie¢, ile jest ofiar
handlu ludzmi w Polsce. Mozna co najwyzej mowic o trendach czy tendencjach
na podstawie informacji posiadanych przez organizacje pozarzagdowe oraz na
podstawie zidentyfikowanych przestepstw handlu ludZmi. Informacje organi-
zacji wspierajgcych ofiary handlu ludzmi jednoznacznie wskazuja, ze Polska
jest waznym krajem docelowym i tranzytowym dla handlu kobietami z Ukrainy,
Motdawii, Biatorusi, ktére wykorzystywane sa w seks-biznesie.

Kobiety rzadko szukaja w Polsce pomocy — nie wierza w jej skutecznosc,
nie maja mozliwos$ci poproszenia o pomoc albo po prostu boja sie o swoje
zycie i bezpieczenstwo. Czesto nie proszg o pomoc, bo nie widzg mozliwosci
wyjscia ze swojej sytuacji.

W Swietle polskiego prawa handel ludzmi jest przestepstwem. Polski
kodeks karny definiuje kilka réznych przestepstw zwigzanych z tym zjawi-
skiem: handel ludzmi, organizowanie nielegalnej adopcji, oddawanie innej
osoby w stan niewolnictwa, zwabianie albo uprowadzanie innej osoby w celu
uprawiania prostytucji za granica, zmuszanie innych do prostytugji, produko-
wanie i rozpowszechnianie tresci pornograficznych z udziatem dzieci, handel
narzgdami ludzkimi.

Wedtug informacji policji, wszystkie te patologiczne zjawiska majg w Pol-
sce miejsce, czesto dotyczg wlasnie cudzoziemcow. Polskie prawo przewiduje
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mozliwos¢ ochrony ofiar handlu ludzmi pod warunkiem, ze zdecydujg sie na
wspolprace z policjg w celu wykrycia sprawcow przestepstwa. Kobiety majg
mozliwos¢ legalizacji pobytu na czas postepowania karnego, w ktérym uczest-
nicza jako swiadkowie.

W latach 1995-2008 w Polsce wszczeto 487 postepowan w sprawach doty-
czacych handlu ludzmi. W stan oskarzenia postawiono 869 oséb (w tym 96
cudzoziemcow). We wszystkich sprawach pokrzywdzonych byto 3170 oséb. 60
z tych oséb nie miato skonczonych 15 lat.

Ofiarami handlu byly przede wszystkim kobiety i miode dziewczyny. Po-
chodzity gtéwnie z Ukrainy (263 osoby), Biatorusi (225), Butgarii (40), Rumunii
(22) i Motdawii (17)’.

7 Dane Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji.



Prawa imigrantow

Prawnicza dyskusja na temat tego, czy cudzoziemcy przebywajgcy w Polsce
podlegaja polskiemu prawu, rozgorzata na poczatku lat 90. przy okazji wpro-
wadzania w Polsce miedzynarodowych przepis6w o ochronie uchodzcéw (Kon-
wengji genewskiej o statusie uchodzcy z 1951 r.). Problem ten pojawit sie przy
okazji budowania polskich przepiséw prawa o uchodzcach. Dyskusja dotarta
do Trybunatu Sprawiedliwosci, ktéry zdecydowat, ze kazdy, kto przebywa na
terytorium Polski, podlega polskiemu prawodawstwu'. Przywileje dane w Pol-
sce wylacznie obywatelom Polski sa w Konstytucji precyzyjnie okre$lone.

Naturalnie, cudzoziemcy w Polsce, tak jak Polacy, podlegajg tez instrumen-
tom prawa miedzynarodowego, ktorych Polska jest strong®.

Rozwazajac sytuagje prawng cudzoziemcdw w Polsce trzeba wiec pamietac
o tym, ze dotyczg ich nie tylko regulacje zawarte w przepisach polskiego prawa:
o edukagji, rynku pracy, ubezpieczeniach, prawa karnego, rodzinnego itd., ale tez,
ze cudzoziemcy majg uniwersalne prawa, o ktoérych méwig przepisy miedzynarodo-
we, m.in. Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka (1948), Konwencja Praw Dziecka
(1989) czy Konwencja w sprawie zwalczania handlu kobietami i dzie¢mi (1949).

Przepisy miedzynarodowe wigzace Polske (oraz europejskie, odkad Polska
jest cztonkiem Unii Europejskiej) regulujg bardzo rézne zagadnienia: od kwe-
stii alimentow, przez prawa cziowieka, regulacje dotyczgce pracy, ubezpie-
czen, zawierania matzenstw po kwestie uznawania dokumentow czy wydawa-
nia wiz. Cudzoziemcéw dotyczy¢ beda wiec ogromne ilosci dokumentéw
i praw, w zaleznosci od ich indywidualnej sytuacji. Polska jest tez strong znacz-
nej liczby umoéw dwustronnych z innymi krajami — cze$¢ z nich rowniez wpty-
wa na sytuacje obywateli tych panstw w Polsce.

! Patrz: Working Together. 15 lat UNHCR w Polsce, Agnieszka Kosowicz, UNHCR 2007, s. 61.
2 Wedtug informacji MSZ z 10.08.2009 . Polska byta strona 1107 traktatéw miedzynarodowych.
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Cho¢ w gaszczu przepiséw mozna utonaé, sa to dla cudzoziemcéw i Pola-
kow w Polsce sprawy fundamentalne.

+Wszyscy ludzie rodza sie wolni i réwni pod wzgledem swej godnosci
i swych praw. Sg oni obdarzeni rozumem i sumieniem oraz powinni postepo-
wac w stosunku do siebie wzajemnie w duchu braterstwa” — moéwi art. 1
Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka.

Na podstawie tej Deklaracji, cudzoziemcy w Polsce maja prawo:

* do réwnego traktowania (a wiec do niedyskryminacji);
* poszanowania ich godnosci;

* do zycia, wolnosci i bezpieczenstwa;

* do swobody wyznawania religii, pogladow i opinii;

* do edukacji;

* dostepu do sgdow.

Deklaracja mowi tez o tym, ze bez wzgledu na pochodzenie ludzie maja
prawo do ,réownej ptacy za rowng prace”. Maja prawo do zycia rodzinnego;
majg prawo do pracy i otrzymywania za nig godnego wynagrodzenia; do zrze-
szania sie; do uczestniczenia w zyciu kulturalnym i spotecznym kraju.

Jednoczesnie, art. 29 Deklaracji moéwi o tym, ze kazdy cztowiek ma obo-
wigzki wobec spoleczenstwa, w ktérym funkcjonuje (cho¢ nie precyzuje tych
obowiazkow).

Podsumowujac, przepisy miedzynarodowe moéwia o tym, ze kazdy czlo-
wiek ma prawo by¢ traktowany godnie. To prawo dotyczy wszystkich ludzi,
bez wzgledu na pochodzenie i bez wzgledu na status prawny. Pakiet podsta-
wowych praw dotyczy wiec takze ludzi, ktérzy przebywaja w Polsce nielegal-
nie. Oni takze majg prawa, ktore wynikaja z tego, ze sg ludzmi.

Te generalng zasade powtarza tez Konstytucja RP w art. 32: ,Wszyscy sg
wobec prawa réwni. Wszyscy maja prawo do rownego traktowania przez wta-
dze publiczne. Nikt nie moze by¢ dyskryminowany w zyciu politycznym, spo-
tecznym lub gospodarczym z jakiejkolwiek przyczyny”.

Kazde panstwo tworzy wlasny pakiet przepisow dotyczacy traktowania
cudzoziemcow. Gtéwne dokumenty dotyczgce imigrantéw w Polsce to ustawa
o cudzoziemcach® oraz ustawa o ochronie cudzoziemcoéw®. Przepisy dotyczace
obecnosci cudzoziemcéw w Polsce obejmujg jednak wiele innych ustaw i roz-

3 Ustawa z dnia 13 czerwca 2003 r. o cudzoziemcach. (DzU 06.234.1694 z p6zn. zm.)
4 Ustawa z dnia 13 czerwca 2003 r. o udzielaniu cudzoziemcom ochrony na terytorium RP
(DzU 06.234.1695 z pézn. zm.).

29



Agnieszka Kosowicz, Prawa imigrantéw

porzadzen: o pomocy spotecznej®, o edukacji®, o rynku pracy’, o aktach stanu
cywilnego®, prawo karne, prawo rodzinne itp.
Dalej om6éwimy wybrane prawa cudzoziemcoéw w Polsce.

Prawo do edukacji

Prawo do edukacji majg w Polsce wszystkie dzieci — niezaleznie od narodo-
woSci i statusu prawnego. Mowi o tym Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej,
a takze polska Ustawa o Systemie Edukacji w art. 94. Art. 70.1 Konstytucji RP
mowi: ,,Kazdy ma prawo do nauki. Nauka do 18 roku zycia jest obowigzkowa”.
Ten zapis dotyczy takze cudzoziemcow.

Polskie prawo rozréznia prawo do edukacji (obowigzkowe dla wszystkich
osob ponizej 18. roku zycia) i obowigzek nauki (lo momentu ukonczenia gim-
nazjum lub 18. roku zycia, ktérekolwiek z tych wydarzen nastgpi pierwsze).
Zgodnie z Konstytucjg RP edukacja jest w Polsce obowigzkowa dla wszystkich,
takze dzieci cudzoziemskich.

Wedlug polskiej ustawy o systemie edukacji prawo do korzystania z bez-
platnej edukacji w Polsce zalezy od statusu prawnego dziecka:

e dzieci-uchodzcy i dzieci objete ochrong uzupetniajgcg — majg prawo do
korzystania z bezplatnej edukacji na wszystkich poziomach edukacji w Pol-
sce, takze w szkolach artystycznych;

e dzieci z pobytem tolerowanym i dzieci ubiegajgce sie o status uchodzcy —
majg prawo do bezplatnej edukacji na poziomie podstawowym, gimnazjal-
nym i Srednim;

* dzieci cudzoziemskie o innym statusie prawnym — maja prawo do eduka-
¢ji w publicznych szkotach w Polsce na zasadach komercyjnych, chyba ze
placowka prowadzaca szkole zwolni je z opfaty.

Przepisy postuluja jak najszybsze wtaczenie dzieci cudzoziemskich w pub-
liczny system edukacji. Przewidujg tez dla dzieci i mfodziezy objetych ochrong
w Polsce lub ubiegajacych sie o te ochrone dodatkowe wsparcie w postaci do-

> Ustawa z dnia 12 marca 2004 . o pomocy spolecznej (DzU 2009.69.590).

 Ustawa z 7 wrze$nia 1991 r. o systemie o$wiaty (DzU 56.458 z p6zn. zm.).

7 Ustawa z 20 kwietnia 2004 r. o promogji zatrudnienia i instytucjach rynku pracy (DzU 2004
nr 99 poz. 1001).

8 Prawo o aktach stanu cywilnego z 29 wrze$nia 1986 r. (DzU 2004.161.1688).
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datkowych lekgji jezyka polskiego, zapewniajg prawo do nauki wtasnego jezy-
ka i zachowania wtasnej kultury, przewidujg mozliwo$¢ nauki innych religii niz
katolicka — w szkole mozna nauczac religii wszystkich zwigzkéw wyznanio-
wych zarejestrowanych w Polsce.

Dzieci objete ochrong i ubiegajace sie o ochrone majg prawo do szkolen
zawodowych na takich samych zasadach, jak Polacy, do zapewnienia dojazdu
do szkoty, gdy jest oddalona od ich miejsca zamieszkania, do pomocy socjalnej
niezbednej do pefnego korzystania z edukacji na poziomie szkoly podstawo-
wej i gimnazjum. Studenci-uchodzcy maja prawo do pomocy socjalnej dostep-
nej dla polskich studentéw, w tym mozliwosci korzystania z domu studenckie-
go lub uzyskania stypendium.

Ustawa o szkolnictwie wyzszym daje uprzywilejowana pozycje cudzoziem-
com objetym ochrong miedzynarodowa. Cudzoziemcy o innym statusie praw-
nym moga korzystac ze szkolnictwa wyzszego w Polsce odpfatnie. W praktyce,
kazda uczelnia wyznacza wiasne wymogi studentom zagranicznym, coraz wie-
cej szkot wyzszych uruchamia tez kierunki studiéow z mysla o cudzoziemcach,
prowadzone po angielsku.

Prawo do pomocy spolecznej

Prawo do pomocy spotecznej w Polsce reguluje ustawa z dnia 12 marca 2004 r.
o pomocy spotecznej (DzU z 2004 r. nr 64, poz. 593 z pdzn. zmianami). Prawo
do swiadczen z pomocy spolecznej przystuguje cudzoziemcom w zaleznosci
od ich statusu prawnego:

* cudzoziemcom majgcym miejsce zamieszkania i przebywajgcym na teryto-
rium RP na podstawie zezwolenia na osiedlenie sie, zezwolenia na pobyt
rezydenta diugoterminowego Wspolnot Europejskich, zezwolenia na za-
mieszkanie na czas oznaczony udzielonego w zwiazku z okolicznoscia,
o ktérej mowa w art. 53 ust. 1 pkt 13 ustawy z dnia 13 czerwca 2003 .
o cudzoziemcach, zgody na pobyt tolerowany lub w zwigzku z uzyskaniem
w RP statusu uchodzcy lub ochrony uzupetniajgcej;

* majacym miejsce zamieszkania i przebywajacym na terytorium RP obywa-
telom panstw cztonkowskich Unii Europejskiej (UE), panstw Europejskiego
Obszaru Gospodarczego (EOG) nienalezacych do UE lub panstw niebe-
dacych stronami umowy o EOG, ktérzy moga korzystac¢ ze swobody prze-
plywu o0s6b na podstawie umoéw zawartych przez te panstwa ze Wspolnotg
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Europejska i jej panstwami cztonkowskimi, posiadajacym prawo pobytu

lub prawo stalego pobytu na terytorium RP.

Pomoc spoteczna jest rodzajem wsparcia dla oséb w trudnej sytuacji zycio-
wej, ktorej samodzielnie nie sg w stanie zmieni¢. Z pomocy mogg wiec korzy-
sta¢ m.in. matki samotnie wychowujace dzieci, osoby starsze, niepetnospraw-
ne, osoby ubogie albo bezdomne czy nieuleczalnie chore. Moze polega¢ na
wsparciu cudzoziemca w poszukiwaniu pracy, przyznaniu zasitku, wsparcia ze
strony pracownika socjalnego udzielonego danej rodzinie, pomocy rzeczowej
— tak jak w przypadku polskich rodzin w potrzebie.

Spegjalny rodzaj pomocy spolecznej (tzw. program integracyjny) jest przewi-
dziany dla cudzoziemcéw objetych w Polsce ochrona: statusem uchodzcy albo
ochrong uzupetniajacg. Program integracyjny obejmuje wsparcie finansowe,
pomoc w szukaniu pracy i mieszkania, pomoc w kwestii edukacji dla dzieci i uzy-
skania kompetengji zawodowych dla dorostych, oraz nauki jezyka polskiego.

Prawo przewiduje, ze tego rodzaju wsparcie cudzoziemiec objety ochrong
moze otrzymac na co najwyzej 12 miesiecy. Pracownicy sogjalni sygnalizujg, ze tak
krotki czas trwania programu nie pozwala mu przynies$¢ spodziewanych efektow.
Po zakonczeniu programéw wiekszo$¢ uchodzcow i osob objetych ochrona uzu-
pelniajaca nadal jest w duzej mierze bezradna: nie majg pracy, nie majg mieszkania
— nie sg w stanie funkcjonowac w Polsce samodzielnie, bez dalszej pomocy.

Prawo do pracy

Polskie prawo przyjmuje zasade, ze cudzoziemcy potrzebuja zezwolenia, aby

pracowac w Polsce albo prowadzi¢ tutaj wtasng dziatalnos¢ gospodarcza. Od

tej zasady jest jednak wiele wyjatkow. Jak podaje Wojewddzki Urzad Pracy,

z obowigzku posiadania zezwolenia zwolnieni sg m.in. cudzoziemcy o naste-

pujacych statusach prawnych:

* uchodzcy i osoby objete ochrong uzupetniajaca, posiadajacy w Rzeczypo-
spolitej Polskiej zezwolenie na zamieszkanie na czas oznaczony

* malzonkowie obywateli polskich, posiadajacy zezwolenie na zamieszkanie
na czas oznaczony na terytorium Rzeczypospolitej Polskiej udzielone
w zwiazku z zawarciem zwigzku malzenskiego;

* posiadajgcy wazna Karte Polaka;

* ubiegajacy sie o nadanie statusu uchodzcy i ich maizonkowie, pod warun-
kiem posiadania zaswiadczenia potwierdzajacego ponad sze$ciomiesiecz-
ny pobyt w Polsce;
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* pracownicy zagraniczni delegowani na placéwki do Polski przez firmy zare-
jestrowane w obszarze Europejskiej Strefy Ekonomicznej;

¢ w stosunku do ktoérych umowy miedzynarodowe lub odrebne przepisy
dopuszczajg wykonywanie pracy bez koniecznosci posiadania zezwolenia.

Katalog kategorii cudzoziemcow jest dtuzszy i $cisle zwigzany ze statusem
prawnym cudzoziemca w Polsce.

Prawa cudzoziemcow do wykonywania pracy w Polsce sa tez r6zne w zalez-
nosci od rodzaju wykonywanej pracy. Katalog zawodoéw i sytuacji, ktore nie
wymagaja od cudzoziemca posiadania zgody na prace w Polsce zawiera Rozpo-
rzadzenie Ministra Pracy i Polityki Spotecznej z dnia 30 sierpnia 2006 r. w spra-
wie wykonywania pracy przez cudzoziemcéw bez konieczno$ci uzyskania zez-
wolenia na prace. Przepisy umozliwiaja np. prace bez koniecznosci uzyskania
zezwolenia w przypadku zagranicznych naukowcow przyjezdzajacych do Pol-
ski na wyktfady czy artystow, ktorzy dajg koncerty.

Ograniczone prawo do pracy bez koniecznosci uzyskania zezwolenia (w ra-
mach stazy, w okresie wakacyjnym) maja tez w Polsce zagraniczni studenci.

Istotne jest, ze cudzoziemcy w Polsce podlegajg polskiemu prawu pracy i regu-
lacjom dotyczgcym praw pracowniczych. Te prawa sg czesto famane, a cudzoziem-
cy w praktyce czesto zmuszani sg przez pracodawcéw do akceptacji zanizonych
stawek, pracy w wiekszym wymiarze godzin, albo nielegalnej. Cudzoziemcy cze-
sto skarza sie, ze polscy pracodawcy nie chcg zatrudnia¢ ich legalnie. Zdarzaja sie
tez przypadki powaznych naduzy¢ pracownikéw — gdy za wykonang prace
cudzoziemscy pracownicy nie otrzymujg wynagrodzenia. Egzekwowanie praw na
rynku pracy stanowi dla cudzoziemcéw w Polsce powazne wyzwanie.

Prawo do ochrony zdrowia

Aby bezplatnie korzysta¢ z panstwowej opieki zdrowotnej w Polsce, pacjent
musi by¢ ubezpieczony. Zasada ta dotyczy takze cudzoziemcow.

W wyjatkowej sytuacji sg jedynie cudzoziemcy ubiegajacy sie w Polsce
o status uchodzcy. Opieke zdrowotng w podstawowym zakresie dla tej grupy
przewiduje ustawa o ochronie cudzoziemcéw. W praktyce cudzoziemcy ubie-
gajacy sie o status uchodzcy moga korzysta¢ z pomocy specjalnie dla nich
zatrudnionych lekarzy odwiedzajgcych regularnie osrodki dla uchodzcéw, oraz
z badan i konsultagji lekarskich w wyznaczonych szpitalach i placowkach
ochrony zdrowia. Koszty opieki medycznej dla cudzoziemcow ubiegajgcych sie
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o status uchodzcy pokrywa Urzad do Spraw Cudzoziemcow. Opieke nad tg gru-
pa cudzoziemcoéw sprawuje szpital MSWIA na podstawie umowy z Urzedem.
Pozostate grupy cudzoziemcow w Polsce: uchodzcy, cudzoziemcy z pobytem
tolerowanym, czy o innym statusie prawnym musza zadbac o ubezpieczenie, aby
moc korzysta¢ z opieki zdrowotnej w Polsce. Ubezpieczenie uzyska¢ mozna na
podstawie legalnego zatrudnienia w Polsce albo zarejestrowania sie¢ w polskim
Urzedzie Pracy jako osoba bezrobotna. Ubezpieczenie mozna tez oczywiscie po
prostu wykupi¢ w firmie ubezpieczeniowej — cudzoziemiec ma woéwczas takie
przywileje w kwestii leczenia, jakie przewidziane s w umowie ubezpieczeniowe;.
Trudna sytuacja polskiej stuzby zdrowia powoduje, ze cudzoziemcy, tak sa-
mo jak Polacy, majg trudnosci w uzyskaniu pomocy nawet w sytuacjach zagra-
zajacych zyciu, gdy stuzby medyczne powinny udzieli¢ pomocy niezaleznie od
ubezpieczen. Doswiadczenia wielu cudzoziemcow pokazuja, ze czesto otrzy-
manie pomocy zalezy po prostu od dobrej woli lekarza lub pielegniarki.

Prawo do szukania w Polsce ochrony miedzynarodowej

Cudzoziemcy majg prawo poprosi¢ w Polsce o status uchodzcy. Méwi o tym
zaréwno Konwencja Genewska z 1951 r., Konstytucja RP, jak ustawa o ochronie
cudzoziemcow, nowelizowana w 2008 r.

Kazdy cztowiek, ktory jest przesladowany w swoim kraju z powodu rasy,
religii, narodowosci, przekonan politycznych albo przynaleznosci do okreslo-
nej grupy spotecznej, moze ubiegac sie w Polsce o ochrone. Polska ma obo-
wiazek wpusci¢ na swoje terytorium kazda osobe, ktora poprosi o takg ochro-
ne. Nastepnie musi zbada¢, czy ochrona danej osobie faktycznie przystuguje.

Na czas prowadzenia postepowania w tej sprawie cudzoziemcy maja moz-
liwos¢ korzystania z pomocy socjalnej w postaci zakwaterowania i wyzywienia
w specjalnym osrodku dla cudzoziemcoéw ubiegajacych sie o status uchodzcy.
Liczba tych osrodkéw zmienia sie w zaleznosci od liczby potrzebujacych cu-
dzoziemcow. Rosnie tez liczba cudzoziemcow, ktorzy korzystaja z finansowej
pomocy zamiast miejsca w osrodku i funkcjonujg samodzielnie.

Zgodnie z ustawa o cudzoziemcach decyzja o udzieleniu statusu uchodzcy
powinna by¢ wydana w ciagu 6 miesiecy. W praktyce trwa to zwykle nieco diu-
zej. Po zakonczeniu procedury osoby, ktére otrzymaja ochrone zyskuja prawo
do pobytu w Polsce. Cudzoziemcy, ktorzy nie otrzymajg ochrony, powinni
opusci¢ terytorium RP.



Polska z perspektywy imigranta

Jak to jest — w obcym kraju, wsroéd obcych ludzi, gdy nie zna sie jezyka? Gdy
nie wie sie, jak kupic chleb i mleko, albo ze trzeba skasowac bilet autobusowy?
Gdy nie sposob porozumie¢ sie z lekarzem i powiedziec, co boli? Gdy nic nie
jest znajome i zrozumiale?

Cudzoziemcy, ktérzy przyjezdzaja do Polski maja r6zne problemy, bo r6zna
jest ich sytuacja. Imigrantki-zony dyplomatéw borykajg sie z innymi problema-
mi niz robotnicy stoczniowi z Wietnamu, studenci z Biatorusi czy repatrianci
z Kazachstanu. Inne trudnosci ma w Polsce student z Niemiec bedacy na wy-
mianie uniwersyteckiej, inne uchodzca z Czeczenii.

Wedtug ekspertéw od wielokulturowosci, pomimo tych indywidualnych
réznic, sama zmiana kraju zamieszkania czesto wywoluje u imigrantéw podob-
ne trudnosci zwigzane z koniecznos$cig przystosowania sie do nowej kultury.

Pierwszg fazg jest tzw. miesigc miodowy — czesto pierwszg reakcjg imi-
granta na nowy kraj jest zachwyt. Dla dyplomatéw moze to oznaczac zafascy-
nowanie lokalng architektura, sztuka czy zainteresowanie lokalng kuchnig, dla
uchodzcéw — poczucie szczescia, ze nikt do nich nie strzela, dla migrantéw
ekonomicznych — satysfakcja z mozliwosci pracy i korzystania z zarobkéw.
W tym poczatkowym okresie cudzoziemiec niewiele wie o kraju, w ktérym
zaczyna nowy etap zycia, ale mu to nie przeszkadza. Jest zadowolony, ze znaj-
duje sie w tym, a nie innym miejscu. Czesto nie mysli wiele o wtasnym kraju
pochodzenia, a Polska wydaje mu sie atrakcyjna.

Druga faza — to zatlamanie nastroju. Dtuzszy niz turystyczny pobyt wymu-
sza na cudzoziemcy budowanie relacji z ludzmi, a to okazuje sie frustrujace.
Wielu cudzoziemcédw odczuwa, ze nie s3 rozumiani, sami tez nie rozumiejg
zachowan lokalnej ludnosci, to zas jest irytujace. Zaréwno dyplomaci, jak mi-
granci ekonomiczni czy uchodzcy moga odczuwac nieskutecznos$¢ swoich
dziatan w kontaktach z innymi ludzmi. Ich rodzime sposoby zatatwiania spraw,
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gesty, mimika twarzy w nowym kraju o innej kulturze nie sa rozumiane tak, jak
dawniej. Cudzoziemcy zupetnie mimowolnie popadaja w konflikty czy niepo-
rozumienia. Wielu ludzi w tym czasie ma tendencje do gloryfikowania wtasne-
go kraju i wlasnych zwyczajow, a takze krytykowania tego, z czym spotykaja
sie w Polsce.

Trzecia faza — to stopniowa normalizacja. Cudzoziemcy stopniowo uczg
sie funkcjonowania w polskiej kulturze, zaczynajg rozumie¢ Polakéw i zaczyna-
ja umiec skutecznie komunikowac sie z nimi. Zaczynajg takze radzi¢ sobie
z zalatwianiem r6znych spraw, nawigzujg nowe znajomosci.

Amerykanski ekspert od wielokulturowosci, Gary Weaver, twierdzi, ze dru-
ga i trzecia faza wystepujg nastepnie przemiennie az do czasu, gdy czlowiek
rzeczywiscie zintegruje sie z nowym $srodowiskiem, pozna nowa kulture na ty-
le, by swobodnie w niej funkcjonowaé. Samopoczucie cudzoziemca, czy etap,
na ktérym sie znajduje, wpltywa oczywiscie na jego sposéb postrzegania pol-
skiej rzeczywistosci.

Drugi element, ktéry ma wplyw na to, jak imigranci czuja sie w Polsce, to
sposob, w jaki sa traktowani.

Portal Refugee.pl, serwis prowadzony przez Centrum Pomocy UchodZcom
Polskiej Akcji Humanitarnej, poswiecony obecnos$ci uchodzcéw w Polsce, przy-
tacza refleksje cudzoziemcow, ktorzy przyjechali do Polski szuka¢ ochrony.

Poczqtki w Polsce byly trudne. Pamietam uczucie niepewnosci — co tak naprawde
bedzie — i to nie za rok lub dwa, ale nastepnego dnia. Nie znalismy ani jezyka, ani
nikogo, kto mogtby nam pomoc, kto mogtby byc przewodnikiem na poczqgtku. To
Jjest naturalne, ze jesli ktos ma problem, to sie z nim nie afiszuje, bo w ludzkiej
podswiadomosci tkwi przekonanie, ze jest to cos niewfasciwego. No i bylismy ze
swoimi problemami sami.
Nie wyglgdam jak typowy Polak, od przyjazdu do Polski wiele razy spotkatem sig
z dyskryminacjq. Wielokrotnie mielismy tez problemy ze wzgledu na naszq religie.
Mieszkamy w matej miejscowosci, dostalismy tam mieszkanie od gminy. Nasi
sgsiedzi sq rasistami — ublizajg nam, uprzykrzajq zycie. Nikt z gminy ani policja
nie cheq juz interweniowac. Wszyscy mowiq, ze sq bezradni.
Mojg receptq na zycie jest nauka. Na poczqgtku uczyltem sie sam, potem poszedtem
do liceum dla dorostych i tam si¢ uczytem. Dzigki temu mogtem pojs¢ na studia
prawnicze, ktore, mam nadzieje, skoricze.

(Uchodzca z Armenii, w Polsce od 10 Iat)
Z innej relacji Refugee.pl:
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Czuje sie w petni zintegrowany z polskim spofeczenistwem. Juz podczas studiow
moi koledzy nazywali mnie ,,czarnym Polakiem”, co poniekgd sprawiafo mi przy-
Jemnosc, gdyz czutem sie akceptowany, jako jeden z nich.
Zdarzyto mi sie kilkakrotnie doswiadczyc w Polsce dyskryminacji, jednak musze
przyznac, ze za kazdym razem koriczylo sie to dla mnie dosc szczesliwie. Jesli dob-
rze pamietam, miatem okofo 10 takich sytuacji, jak na 20 lat pobytu w Polsce to
nie jest tak wiele. Pamietam przypadek, gdy podczas studiow zaatakowano mnie
i moich przyjaciot. Zanim zdqzyta przyjechac policja, nasi oprawcy zdotali uciec.
Innym razem, kiedy wychodzitem z uczelni, probowafa mnie ztapac i pobic grupa
skinheadow. Na szczescie udato mi sie uciec do kawiarni. Tam zostafem, dopoki
osobnicy ci sie nie oddalili. Miafo miejsce jeszcze kilka podobnych sytuacji, ale
uwazam sie za szczesciarza, poniewaz za kazdym razem udawato mi sie wyjsc¢
cato z opresji. Wiem, ze inni cztonkowie mojej spotecznosci nie mieli tyle szczescia.
Po spotkaniach z nieprzyjaznymi osobami czesto koriczyli w szpitalach lub mieli
powybijane zeby. Raz postanowilismy wnies¢ oskarzenie na policji przeciwko
naszym oprawcom, jednakze w koricu wycofalismy zarzuty.

(Imigrant z Sudanu, ktéry otrzymat obywatelstwo RP)

Rasizm w Polsce nie jest ,subiektywnym odczuciem” cudzoziemcow. Jest
smutnym faktem. Stowarzyszenie ,Nigdy Wiecej” wydato w 2009 roku raport
Brunatna Ksiega. Jest to katalog incydentow na tle rasistowskim i ksenofobicz-
nym oraz przestepstw popetnionych przez neofaszystow, sporzadzony na pod-
stawie informacji organizacji pozarzagdowych, podawanych przez media oraz
w ramach réznych raportéw dotyczacych tej tematyki'.

Raport nie stanowi kompletnego spisu wszystkich atakéw na cudzoziem-
cow w Polsce, ale pokazuje, co sie w Polsce dzieje.

18 stycznia 2008 roku, jak podaje Ksiega, w krakowskim areszcie zmart oby-
watel Rumunii Claudio Crulic, zatrzymany pod zarzutem kradziezy. Aresztowa-
ny protestowat i podjat glodowke, co zostalo zlekcewazone.

24 marca 2008 r. w Stalowej Woli dwoch rasistow pobito 19-letniego stu-
denta z Mongolii. Wyzywali go od ,,zottkéw” i pytali ,,Co ty robisz w Polsce?”

29 kwietnia 2008 roku kilkunastu funkcjonariuszy policji przyjechato aresz-
towac jednego czarnoskorego Brytyjczyka, ktory pokidcit sie z personelem ho-

' Brunatna Ksiega, Marcin Kornak, Stowarzyszenie ,,Nigdy Wiecej” 2009. Raport przytacza in-
cydenty, ktore mialy miejsce w latach 1987-2008.
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telu o wysokos¢ rachunku. Mezczyzne powalono na podioge i bito patkami na
oczach zony i dziecka.

W nocy z 8 na 9 lipca w jednym z klubéw na warszawskim Starym Miescie
kilku mezczyzn brutalnie pobifo chtopaka, ktérego wyglad swiadczyt o azjatyc-
kim pochodzeniu. Napastnicy nie zatrzymywani przez nikogo (przeciwko ich
zachowaniu zaprotestowat tylko jeden klient!!) opuscili klub.

W nocy z 19 na 20 lipca w Swinoujsciu grupa rasistéw zaatakowata czarno-
skorego mezczyzne na nadmorskiej promenadzie. Poszkodowany, ktory praco-
wal w Swinoujsciu jako barman, wyladowal w szpitalu z wstrzasnieniem moz-
gu. Uratowal go wtasciciel dyskoteki, przed ktérg doszto do ataku.

30 lipca 2008 r. we wsi Zawada trzech mieszkancow wsi pobito miodego
Roma. Grupa ludzi stojaca nieopodal pod ko$ciolem nie zareagowata.

Brunatna Ksiega to niemal piecset stron, na ktérych opisano tego rodzaju
zdarzenia. Osobng kategorig sg rasistowskie zachowania polskich kibicow —
ktorzy przesladuja czarnoskoérych zawodnikéw, rzucajgc bananami, udajgc
dzwieki matp czy eksponujgc rasistowskie symbole na trybunach.

Jeszcze inng grupg incydentéw sg wydarzenia w miejscowosciach, ktore
goszcza osrodki dla cudzoziemcédw ubiegajgcych sie w Polsce o ochrone mie-
dzynarodowa. W 2009 roku taki osrodek w Katowicach zostat zamkniety z po-
wodu braku akceptacji ze strony lokalnych wiladz. Ztej atmosferze wokot
osrodka towarzyszyly fizyczne ataki na przebywajgcych tam cudzoziemcow —
osrodek byt kilkakrotnie obrzucany kamieniami. Do béjek i star¢ miedzy cu-
dzoziemcami z osrodkow (gtéwnie Czeczenami) a lokalng ludnoscia dochodzi-
to tez w ostatnich latach w kilku innych miejscowosciach. Trzeba jednak pod-
kresli¢, ze w tych potyczkach trudno zwykle ustali¢ winnego, spiecia prowoko-
wali zaréwno Polacy, jak cudzoziemcy.

Zaczepki, spluwanie pod nogi, poszturchiwanie, obelzywe uwagi czy napi-
sy na murach — to prymitywne zachowania, ktore oczywiscie uprzykrzaja
cudzoziemcom zycie, podwazaja ich poczucie bezpieczenstwa, a bywa, ze
zagrazajg ich zdrowiu. Prawdziwie niebezpieczne jest jednak dosy¢ powszech-
ne lekcewazenie dla takich zachowan, jako ,malo szkodliwych spolecznie”.
Mtody skinhead moze pobi¢ czarnoskoérego cudzoziemca — trudno temu za
kazdym razem zapobiec. Dla samopoczucia cudzoziemcoéw wazne jednak jest,
co dalej: czy moga liczy¢ na pomoc przechodniéw, policji, sadu.

Tymczasem wiele relacji cudzoziemcow i zapisow w Brunatnej Ksiedze mowi
o tym, ze przechodnie odwracaja glowy, policjanci lekcewaza doniesienia,
a sprawy rzadko trafiajg przed sad. Bywa, ze policjanci i pracownicy socjalni
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zajmujacy sie cudzoziemcami narzekaja na lekcewazenie spraw cudzoziem-
cow przez prokuratoréw i sady, ktére umarzaja sprawy albo nie wszczynaja
postepowan, gdy ofiarami przestepstw sg cudzoziemcy.

Poréwnujac sytuacje w Polsce z tym, co dzieje sie w krajach o$ciennych,
mozna powiedzieé, ze w naszym kraju nie jest tak Zle: nie sg palone domy
zamieszkane przez imigrantow, jak to sie zdarza w Niemczech, imigranci nie sg
atakowani przez nozownikow, jak to dosyc¢ czesto dzieje sie w Rosji czy na
Ukrainie. Fizyczne ataki na osoby o innym kolorze skéry w sumie zdarzajg sie
jednak raczej rzadko. Cudzoziemcy sg w Polsce wzglednie bezpieczni — cze-
sto nie sg jednak traktowani jak ludzie, ktéorym przystugujg prawa i ktorych
polskie panstwo zobowiazane jest chroni¢ tak samo jak Polakéw. Wielu na-
szych rodakoéw uwaza za stosowne lekcewazgco traktowac cudzoziemcow, czy
okazywac swojg zyczliwo$¢ poprzez paternalistyczne poklepywanie po ple-
cach. Dla wielu cudzoziemcéw takie traktowanie jest gteboko upokarzajace.

Cudzoziemcom w Polsce czesto brak wiedzy, nawet w sprawach podstawo-
wych. W centrum Warszawy trudno znalez¢ obcojezyczne wskazowki kieru-
jace na policje. Telefony alarmowe dzialaja w Polsce tylko w jezyku polskim
(specjalna linia dla cudzoziemcéw uruchamiana jest tylko na okres wakagji,
z myslg o zagranicznych turystach). Czesto informacje istotne dla cudzoziem-
c6w publikowane przez instytucje i urzedy panstwowe dostepne sa tylko po
polsku. (Mazowiecki Urzad Wojewodzki stanowi tu chlubny wyjatek). To wszy-
stko sprawia, ze cudzoziemcy czuja sie czesto bezradni i osamotnieni w sytua-
¢ji, gdy spotka ich w Polsce co$ ztego.

Po tej ponurej i pesymistycznej czeSci czas na pozytywy. Relacja z Refugee.pl:
Ja tak naprawde nie czuje sie tu imigrantem. Jaki ze mnie imigrant? Nie przyjecha-
fem przeciez ani z Iraku, ani z Mongolii. Praktycznie jestem w domu. Jakos inaczej
moglyby byc rozwigzane kwestie formalne, bysmy mogli czuc sie tu spokojniej,
zebysmy choc dostali pobyt tolerowany albo jakis inny dokument, ktory dawatby
nam poczucie, ze chroni nas prawo.
Biatorusinow z Polakami tgczy bardzo wiele, integracja miedzy naszymi narodami
trwa juz setki lat. Dlatego integrujemy sie w Polsce bez problemu. Oboje z Zong
mamy wyzsze wyksztafcenie, mamy mate dziecko. Dla integracji nie ma prze-
szkad. Oczywiscie pomaga znajomosc jezyka i obyczajow panujgcych w danym
kraju. Musi tez mingc pewien okres czasu, zanim czfowiek poczuje sie swobodnie.
Przeszkodq sq na pewno w duzym stopniu nasze oczekiwania i niepewnosc, co
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bedzie dalej. A takze brak pracy. I nie chodzi tu tylko o pienigdze, ale przede wszy-
stkim o brak jakiegokolwiek zajecia.
(Imigrant z Biatorusi)

Nikt mnie tu nie przesladuje. Policjanci nie stawiajq pod sciang z rozstawionymi
nogami, po prostu sprawdzajq dokumenty i mowiq ,,dziekuje”. Cziowiek przyzwy-
czaja sig, ze jesli nie narusza przepisow, to nie ma nieprzyjemnosci. I co bardzo
wazne: dzieci mogq sie uczyc, nie wyrosng na dzikusow.
Nie spotkafem sie z nietolerancjq. Na odwrot: ludzie mi pomagali cos kupic,
zatatwic. Pierwszy raz w zyciu cos takiego widziafem. Nie wiem co bedzie dalej,
ale to co widze na razie, to normalne zycie. |...]
Tutaj dzieci sq prawdziwymi, stuprocentowymi dziecmi, nie ma w nich mysli, ze
trzeba z kims walczyc i przygotowywac sie do wojny. A w Czeczenii dzieci muszq
by¢ albo bojownikami, albo zdrajcami.

(uchodzca z Czeczenii)

Mimo wszystkich przykrych incydentéw, przypadkéw dyskryminacji czy rasi-
stowskich atakéw, wielu cudzoziemcéw znajduje w Polsce swéj nowy kraj.
Mimo r6znych trudno$ci na rynku pracy wielu cudzoziemcéw znajduje w Pol-
sce zatrudnienie. Mimo klopotéw z legalizacjg pobytu wielu studentéw konty-
nuuje w Polsce studia i zdobywa wyksztatcenie, ktére w ich krajach bytoby dla
nich niedostepne.

Mimo r6znych przepychanek wokét osrodkéw dla uchodzcow kilkaset
0s6b rocznie znajduje w Polsce ochrone miedzynarodowa, uczy sie jezyka pol-
skiego, zdobywa zawdd, utrzymuje dzieki swojej pracy rodzine i znajduje
w Polsce upragnione bezpieczefstwo.

Pomimo rozmaitych trudnosci szybko poprawia sie oferta systemu eduka-
¢ji dla cudzoziemcow. Ksztalci sie nauczycieli jezyka polskiego jako obcego,
daje nowe mozliwosci szkotom, gdzie uczg sie dzieci cudzoziemskie.

Sytuacja imigrantéw w Polsce nieustannie si¢ zmienia. Wptywajg na to udo-
stepniane srodki unijne, dzieki ktorym powstajg programy wsparcia dla cudzo-
ziemcow, programy edukacji miedzykulturowej dla polskiego spoteczefstwa
czy inne inicjatywy sprzyjajace integracji cudzoziemcéw i Polakow.

Na spos6b widzenia cudzoziemcéw wpltywajg tez doswiadczenia Polakow
— setki tysiecy Polakéw pracujacych w Irlandii, Wielkiej Brytanii, Norwegii
i innych krajach jest tam imigrantami. Na wiasnej skoérze doswiadczaja, jak to
jest by¢ obcym w nieznanym kraju. Na ogét wracaja do Polski z wiekszym zro-

40



Agnieszka Kosowicz, Polska z perspektywy imigranta

zumieniem dla potrzeb cudzoziemcéw i bardziej otwarci na inne kultury, inne
Zwyczaje.

Wielki wplyw na ksztattowanie dobrych relacji miedzy Polakami a cudzo-
ziemcami ma tez rosngce zainteresowanie mlodziezy i mtodych organizacji
pozarzadowych dziataniem na rzecz budowania tolerancji. Wielkie osiggniecia
na tym polu ma Stowarzyszenie ,, Jeden Swiat”, Villa Decjusza, Stowarzyszenie
,Nigdy Wiecej”, Centrum Pomocy UchodZcom Polskiej Akcji Humanitarnej,
Fundacja Znak, Fundacja ,,Ocalenie”, Fundacja Forum Réznorodnosci, Fundacja
Edukacji Miedzykulturowej, lubelskie Centrum Wolontariatu, Stowarzyszenie
Interwencji Prawnej, Helsinska Fundacja Praw Cztowieka i rosngce grono in-
nych organizagji, ktore ucza ludzi zy¢ razem mimo réznic.
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Podstawy islamu

Kim sg muzulmanie?

Muzulmanie to wyznawcy islamu, trzeciej, po judaizmie i chrzescijanstwie,
monoteistycznej religii. Stowo ,,islam” znaczy po arabsku ,,poddanie sie Bogu”.
Muzufmanoéw jest na $wiecie ok. 1,2 miliarda, mieszkajg w bardzo wielu kra-
jach na wszystkich kontynentach.

Islam narodzit sie na terenie Azji Mniejszej, w Mekce, na terenie dzisiejszej
Arabii Saudyjskiej, w VII wielu naszej ery. Jest to wiec najmiodsza z trzech
monoteistycznych religii. Tworcg islamu byt Mahomet, ktéry urodzit sie ok.
570 r. w Mekce. Ojciec Mahometa zmart przed narodzeniem syna, a matka, gdy
mial zaledwie szes$¢ lat. Mahomet wychowywal sie w rodzinie swego stryja.
Gdy dorést, zaczat pracowac u bogatej wdowy Chadidzy jako agent trudnigcy
sie handlem z Syria. Gdy miat dwadziescia pie¢ lat, ozenit sie z nig. Chadidza
byta starsza od niego o ok. 15 lat. Ich matzenstwo byto bardzo szczesliwe, mie-
li kilkoro dzieci, z ktorych wieku dorostego dozyta jednak tylko jedna cérka,
Fatima. Mahomet dzieki majatkowi zony zyskal wysoka pozycje spoteczng.
Miat tez czas na rozmys$lania i co roku spedzat na nich miesigc na gérze Hira,
niedaleko Mekki. Tam wtasnie pewnej nocy, w 610 roku, we $nie nawiedzit
Mahometa archaniot Gabriel i objawil mu pierwszy fragment Koranu, swietej
ksiegi muzutmanoéw. Gabriel na rozkaz Boga nawiedzal Mahometa jeszcze wie-
lokrotnie, az do samej Smierci Mahometa w 632 r. i w ten spos6b objawit mu,
fragment po fragmencie, caly Koran. Mahomet poczatkowo byt zaniepokojony
tymi objawieniami, obawiat sie nawet, czy nie jest opetany, ale w koncu uwie-
rzyt w swoja misje i zaczal nauczac nowej religii. Nakaz gtoszenia nowej religii
otrzymal zresztg od archaniota Gabriela. Pierwszymi osobami, ktére daty wiare
jego objawieniom, byty zona Chadidza, stryj Abu Talib, jego syn Ali i niewolnik
Zajd, ktéremu Mahomet darowal wolnos¢. Wtedy Mahomet zaczal nawracac
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na islam mieszkancéw Mekki. Nowa religia szybko zdobywata wyznawcow,
zaczeto mowic o niej w catej Arabii.

Mekkanczycy w wiekszosci byli politeistami, czyli — jak bySmy dzi$ powie-
dzieli — poganami, i dopoki Mahomet nie potepiat ich bostw, dopéty odnosili
sie do nowej religii tolerancyjnie. Ale gdy Mahomet zaczal nastawaé, by
wyrzekli sie swoich bogow oraz by bogaci dzielili sie swoim bogactwem z bied-
nymi (to jeden z filaréw islamu), a takze otwarcie oglosit, ze ludzie sg rowni
wobec Boga, doszto do konfliktu. Sytuacja stala sie dla muzutmanéw na tyle
niebezpieczna, ze Mahomet udat sie w poszukiwaniu schronienia dla siebie
i swoich zwolennikéw do Jasribu (obecnie Medyna). Tam sytuacja spotecz-
no-polityczna byta inna niz w Mekce — istniala wtadza centralna, mieszkato
tam tez stosunkowo duzo wyznawcow religii monoteistycznych — chrzescijan
i zydow. Mahomet uzyskal od wladz Medyny gwarancje bezpieczenstwa dla
wyznawcow nowej religii, po czym wrocit do Mekki i nakazat swoim zwolenni-
kom udac sie do Medyny.

Mahomet nie do razu wyruszyl do Medyny, zrobit to dopiero wtedy, gdy
w kolejnym objawieniu B6g mu na to pozwolil. Bylo to w roku 622. Ten rok
uznawany jest za poczatek ery muzutmanskiej — wedlug muzutmanskiego
kalendarza jest to rok pierwszy. Jak wiadomo, dla chrzescijan pierwszym
rokiem nowej ery, punktem, od ktérego mierzy sie czas, jest rok narodzenia
Chrystusa. Kalendarz muzutmanski r6zni sie od uzywanego w znaczacej czesci
Swiata, czyli kalendarza gregorianskiego. Rok muzutmanski sklada sie z 12
miesiecy po 29 lub 30 dniijest o 11 dni krétszy od uzywanego w naszym kregu
kulturowym. Swieta muzutmanskie w stosunku do naszego kalendarza sa
ruchome, nie ma tez np. miesiecy zimowych czy letnich, miesigce przesuwaja
sie co roku wlasnie o 11 dni. 28 grudnia 2008 roku dla muzutmanéw skonczyt
sie rok 1429 i nastepnego dnia rozpoczat sie rok 1430, ktory skonczy sie 17
grudnia 2009 r.

Witasnie w Medynie zatozyl Mahomet pierwsza gmine muzutmanska,
umme. Tam tez mieszkal do swojej Smierci w 632 roku. Do ummy nalezeli
wszyscy, ktérzy wierzyli w Boga, nalezeli wiec do niej rowniez chrzescijanie
i zydzi, jesli tego chcieli. Wedtug zasad islamu muzulmanie wierza w tego sa-
mego co zydzi i chrzescijanie Boga, totez muzulmanie nie robili zadnych prze-
szkéd wyznawcom religii monoteistycznych w przyjeciu do spotecznosci. Pod-
stawa przynalezno$ci do ummy byta bowiem wiasnie wiara w tego samego Bo-
ga. Zjednoczenie sie wokot wiary byto wowczas ideg rewolucyjng, gdyz w tam-
tych czasach liczyta sie przede wszystkim wiez plemienna i klanowa. Dla po-
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rzgdku dodajmy, ze pewne napiecia na tle religijnym z plemionami zydowskimi
sie zdarzaly, cze§¢ zydoéw bowiem nie chciala uzna¢, ze Bég wybral swego
ostatniego proroka sposréd plemienia arabskiego — zydzi uwazali sie za ,,na-
réd wybrany”.

Mahomet byt nie tylko przywodca religijnym, ale rowniez wojskowym i po-
litycznym. Prowadzil nieustajace wojny z zewnetrznymi wrogami, starat sie tez
zdoby¢ jak najwiecej zwolennikéw dla nowej religii. Byt zdolnym dowo6dcg —
bitwy jakie stoczyl, byly w wiekszos$ci wygrane. Udato mu sie z czasem podbic
Mekke i symbolicznie przeja¢ dla islamu Al-Kabe, najwazniejsza Swiatynie
w islamie, niszczac znajdujace sie w niej posagi poganskich bozkéw, zwiazane
z politeistyczng tradycja arabska. Po podbiciu Mekki, nadal mieszkat w Medy-
nie, ale w ostatnim roku swego zycia odbyt pielgrzymke do Mekki, ustanawia-
jac tym samym ten zwyczaj. Zmart u szczytu kariery politycznej i religijnej. Po
jego smierci sposrod najbardziej zastuzonych i bogobojnych wyznawcow isla-
mu wybrano przywo6dce wspolnoty muzutmanskiej — kalifa.

Mahomet nawrécit Arabéw na monoteizm i jednoczesnie byt tworca pierw-
szego panstwa Iaczacego caly naréd arabski.

Pie¢ dogmatow wiary

Co to znaczy by¢ muzutmaninem?

Aby nim by¢, trzeba wierzy¢ w podstawowe dogmaty islamu, przekazane
ludziom przez Boga za posrednictwem prorokéw i wystannikow oraz wykony-
wac $cisle okreslone rytualne obowiazki. Jako ze stowo ,.islam” — przypomnij-
my — znaczy po arabsku ,,poddanie si¢ Bogu”, powinien to zatem uczyni¢ kaz-
dy muzutmanin.

Podstawowe dogmaty islamu to wiara w:
jednego Boga;

—_

)
2) aniofow;
3) swiete ksiegi — Tore, Ewangelie, Koran;
4) wyslannikéw i prorokéw — od Adama po Mahometa;
5) dzien Sadu Ostatecznego — a po nim raj i pieklo.
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Wiara w jednego Boga

Stowo ,,Allah” po arabsku znaczy po prostu Bég. W islamie B6g ma jeszcze 99
innych pieknych imion, np. Mitosierny czy Lito$ciwy. Wedtug islamu jest to ten
sam Bog, ktory czczony jest w judaizmie i chrzescijanstwie, tylko inaczej rozu-
miany. Muzutmanie uwazaja, ze ich rozumienie Boga jest jedynym wiasciwym,
a chrzes$cijanie i zydzi nie zrozumieli do konca lub wypaczyli Stowo Boze. Jest
to, warto zauwazy¢, cecha charakterystyczna wszystkich tych trzech religii —
chrzescijanie rowniez uwazajg, ze tylko oni rozumiejg Boga we wtasciwy spo-
s6b, a inne sposoby rozumienia sg nieprawdziwe i wypaczone, podobnie i Zy-
dzi sa zdania, ze mlodsze religie monoteistyczne interpretujg wiare w niedo-
puszczalny sposob.

Wedtug islamu Bog jest jeden i jedyny, a zaprzeczanie temu jest najciez-
szym grzechem. Kazdy muzutmanin powtarza pie¢ razy dziennie modlitwe,
ktorej istotne stowa stanowig potwierdzenie tej prawdy: ,,Nie ma béstwa procz
Boga (arab. Allaha)”. Cztowiek jest winien Bogu calkowite postuszenstwo, jest
jego stuga — a nie, jak w chrzescijanstwie ,,dzieckiem Bozym” — i musi wyko-
nywac jego rozkazy. B6g wyznaczyt zasady rzadzgce Swiatem i nalezy je
spetnia¢, cztowiek nie powinien kierowac¢ sie wtasnymi przekonaniami, tylko
starac sie spetni¢ wole Boga. Bog istnieje poza Swiatem, nie ma zadnych okres-
lonych cech fizycznych. Inaczej niz méwi o tym w Biblia, cztowiek nie zostat
stworzony ,,na obraz i podobienstwo Boze”. To co muzulmanie zdecydowanie
i jednoznacznie odrzucaja z chrzescijanstwa to dogmat Tréjcy Swietej. Mu-
zulmanie uwazaja, ze dodawanie Bogu towarzyszy jest wielkim grzechem.
W islamie mozna sie modli¢ tylko bezposrednio do Boga; nie mozna modli¢
sie, starajac sie o wsparcie u np. Matki Boskiej czy Swietych. Islam odrzuca kult
Swietych, swietych obrazéw czy jakichkolwiek innych os6b procz Boga. Maho-
met zas$ jest dla ludzi wzorem do nasladowania, ale jest tylko cztowiekiem. Nie
mozna sie np. do niego modli¢, czy prosic¢ go w modlitwie o ,wsparcie”. tak jak
to ma miejsce w chrzescijanstwie w stosunku do Matki Boskiej czy $wietych.

Aniolowie

Istnienie anioléw jest zapisane w Koranie. Aniolowie zostali stworzeni przez
Boga ze Swiatta i sg istotami bezcielesnymi. Tak jak ludzie sg istotami rozumny-
mi. Aniofowie petnig rozmaite funkcje — w dniu Sadu Ostatecznego bedg trzy-
mac tron Bozy, odczytywac ksiegi z zapisanymi w nich ludzkimi uczynkami
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i wykonywac¢ wyroki Boze. Na ziemi aniotowie wspierajg ludzi w trudnych
sytuacjach i ich chronia. Aniolowie przekazuja tez ludziom Boze postannictwo.

Procz aniotéw istniejg jeszcze inne duchowe istoty: dziny zte duchy i upadli
aniotowie. Dziny stworzone sg z ognia bez dymu. Sa rozumnymi istotami, dzie-
lg sie na dobre i zte, potrafig przybiera¢ dowolne formy cielesne, umiejg bardzo
ciezko pracowa¢. Pomagaja lub dokuczajg ludziom. Idea dzinéw jest bardzo
rozwinieta w muzutmanskiej tradycji ludowe;j.

Jednym z upadtych aniotéw jest Iblis — odpowiednik szatana. Zostal on
wygnany przez Boga z raju za to, ze sprzeciwif sie Jego woli — nie chciat sie
poktoni¢ pierwszemu czlowiekowi, Adamowi. Kolejnym ztym czynem szatana
byto nakfonienie do ztamania rozkazu Boga przez Ewe i Adama, czyli do zje-
dzenia owocu z drzewa zakazanego. Wygnany z raju Iblis wodzi ludzi na poku-
szenie i stara sie ich skloni¢ do grzechu. Iblis nie jest jedynym szatanem. Jest
ich wiecej, mieszkaja najczesciej w takich miejscach jak $mietniki, cmentarze,
rzeznie lub taznie.

Swiete ksiegi

To ksiegi przekazane przez Boga ludziom na drodze objawienia, czyli ksiegi
objawione. Muzulmanie uznajg za Swiete: Piecioksigg, czyli Tore (czesto uwaza
sie, ze pod tg nazwa kryje sie caly Stary Testament), Psalmy Dawidowe, Ewan-
gelie i sam Koran. Koran jest jednak uznawany za ksiege najdoskonalsza,
muzuimanie uwazajg, ze wczesniejsze ksiegi zawieraly btedy i znieksztalcenia
boskiego objawienia. Koran to spisane objawienia Mahometa, ktorych dozna-
wal przez 22 lata. Zostal spisany w literackim jezyku arabskim i nie powinien
by¢ tlumaczony na inne jezyki, by tlumaczenie nie wypaczylo tego, co Bog
chciat przekaza¢ Mahometowi. Jednak wspétczesnie praktyka jest taka, ze
w wielu krajach Koran wydaje sie dwujezycznie — w jezyku arabskim i uzywa-
nym w danym kraju. Biblii i Tory muzuimanie wlasciwie nie czytajg i nie majg
tych ksiag w domu.

Wystannicy Boga i prorocy

Od zarania ludzkosci Bog przysylal ludziom swoich postancoéw. Przekazywali
oni ludziom zasady wiary w Boga i ostrzegali ich przed popetnianiem grze-
chow. Muzutmanie uznajg wszystkich prorokéw uznawanych przez judaizm
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i chrzescijanstwo, tylko inaczej ich przedstawiajg. Wystannik tym r6zni sie od
proroka, ze przynosi ,ksiege”, procz tego, ze tak jak prorok gtosi Stowo Boze.
Wystannikami Boga byli Mahomet, Jezus (po arabsku Isa) i Mojzesz (po arabsku
Musa).

Dzien Sqdu Ostatecznego, raj i pieklo

Smier¢ wedlug islamu jest czyms nieuniknionym, ale nie jest koincem ostatecz-
nym. Jest przejsciem do innego zycia. Smier¢ nie jest zfa, jest nawet uwazana
za zjawisko pozytywne — powr6t do Boga. Czlowiek jest zabierany z ziemi
przez aniofa $mierci, ktéry oddziela dusze od ciata i zabiera jg do Boga. Jesli
Bég wybaczy cztowiekowi grzechy, dusza wraca do ciala, jesli nie, wraz z inny-
mi duszami czeka na meki piekielne. Zmartwychwstanie nastgpi dopiero na
koncu istnienia wszech$wiata. Wtedy ludzie powstang z martwych, by udac sie
na Sad Ostateczny, ktory jest tak samo nieunikniony jak $mierc¢ i koniec §wiata.
Ludzie zgromadza sie przed tronem bozym i beda zdawac¢ Bogu, w obecnosci
aniotéw i prorokéw, relacje ze swych uczynkow. Aniofowie otworza ksiegi
zlych i dobrych uczynkéw, w ktérych zapisywali wszystkie ludzkie czyny. Na
boskiej wadze zostanie zwazona dobro¢ i sprawiedliwo$¢ kazdego cztowieka,
po czym Bog niezwlocznie kazdego osadzi. Ostatnim ,.egzaminem” bedzie
most nad pieklem, cienki jak wios, ktérym przechodzi¢ sie bedzie do raju.
Grzesznicy spadng z niego prosto w ogien piekielny, a dobrzy ludzie dotra do
bram raju.

Islam uznaje rowniez co$ w rodzaju czySéca — tam znajda sie ludzie, kto-
rych zte i dobre uczynki sie rownowaza. W czys¢cu dusze beda przebywaty,
dopoki nie odpokutujg swoich grzechow — wtedy maja szanse dostac sie do
nieba.

Raj jest nagrodg za dobre uczynki. Przedstawiany jest jako ogrod. Sg w nim
rzeki z najczystszg woda, a takze strumienie mleka, miodu i wina, ktérego spo-
zywanie na ziemi bylo zabronione. Ludzie w raju nosza pieknie zdobione szaty,
moga odpoczywaé na brokatowych dywanach i wysScietanych poduszkami
tozach. Ustugujg im hurysy (mezczyznom) i piekni mfodziency (kobietom).

Pieklo to miejsce wiecznej kary dla grzesznikow potepionych na Sadzie
Ostatecznym. Cechg charakterystyczng piekia jest wszechobecny i trawigcy
wszystko ogien i zar.
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Pig¢ filarow wiary

Kazdy muzutmanin ma do wypetnienia okreslone obowigzki. Sg nimi:
1) wyznanie wiary w jednego Boga (szahada);

2) modlitwe (salat);
3) post (saum);

4) jalmuzne (zakat);
5) pielgrzymke do Mekki (hadzdz).
Wyznanie wiary w jednego Boga (szahada)

Szahada to formuta, powtarzana w rozmaitych sytuacjach, ktoéra jest potwier-
dzeniem dwoéch dogmatow wiary: ,Nie ma innego bdostwa procz Boga (arab.
Allaha), a Mahomet jest jego wystannikiem”. Jej wypowiedzenie w obecnosci
Swiadkow jest warunkiem zostania muzutmaninem.

Modlitwa (salat)

Kazdy muzulmanin powinien odmawia¢ modlitwe piec razy dziennie o wyzna-
czonych porach dnia: przed wschodem sfofica, w potudnie, po potudniu, przed
zachodem stonca i w nocy. Doktadna godzina zalezy od pory roku i potozenia
geograficznego. Dodatkowo w krajach muzutmanskich o porach modlitwy
przypomina azan, czyli wotanie muezina z wiezy minaretu. Modlitwe mozna
odmawia¢ wszedzie, nie trzeba w tym celu koniecznie i$¢ do domu modlitwy
czy meczetu. Miejsce modlitwy powinno by¢ uprzatnigte, muzutmanin modli
sie bez butow. Do modlitwy, w czasie ktérej bije poktony, muzutmanin uzywa
maty lub modlitewnego dywanika. Nie wolno odmawia¢ modlitwy w miejscach
nieczystych, takich jak cmentarz, rzeZnia, $mietnik czy taznia. Przed modlitwa
nalezy sie umy¢ woda lub piaskiem.

Dla muzutmanoéw szczegoélne znaczenie ma modlitwa pigtkowa, odmawia-
na w pigtek w potudnie podczas wspoélnych, uroczystych modtéw catej gminy.
Piatek jest dla muzutmandéw najwazniejszym, Swietym dniem tygodnia i jest to
dzien wolny od pracy. W islamie kobiety i mezczyzni modla sie osobno, gdyz
wspdlna modlitwa mogtaby odwraca¢ uwage od Boga i kierowac jg ku ziem-
skim przyjemnos$ciom zwigzanym z obecnoscig osoby plci przeciwnej.
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Post (saum)

Post jest jednym z obowigzkow kazdego dorostego muzulmanina. Post od-
bywa sie w ramadanie, dziewigtym miesigcu kalendarza arabskiego. Nie wolno
w czasie jego trwania jes¢ ani pi¢ od wschodu do zachodu stonca. Dzieki po-
stowi w ramadanie czlowiek oczyszcza sie z grzechow i wystepkow. W poscie
nie powinni bra¢ udziatu ci, ktérym post moégiby zaszkodzié, czyli np. kobiety
w cigzy, osoby chore, starsze czy tez matle dzieci. Dzieci nastoletnie zazwyczaj
biorg juz udzial w poscie. Po zachodzie i przed wschodem sfonca mozna jes¢
i pi¢. Post byl duzym wyrzeczeniem, jesli wezmiemy pod uwage pustynny kli-
mat Arabii.

Jatmuzna (zakat)

Jalmuzna to wtasciwie podatek na biednych. Zasady obowigzkowej jatmuzny
sg zapisane w Koranie i dodatkowo regulowane sa przez prawo muzutmanskie
Kazdy muzutmanin, ktérego na to sta¢ powinien oddawac cze$¢ swoich do-
chodow, ktére przeznacza sie dla biednych, sierot, wdow i wszystkich ludzi po-
trzebujacych wsparcia. W czasach wspétczesnych jest to 2,5% dochodow, daw-
niej bylo to 10% plonéw. Oprécz obowigzkowej jalmuzny muzutmanie moga
i czesto oddaja jalmuzne dobrowolna.

Pielgrzymka do Mekki (hadzdz)

To obowiazek, ktory kazdy muzutmanin powinien wypelni¢ przynajmniej raz
w zyciu, jesli posiada ku temu odpowiednie warunki (zdrowie i fundusze). Do-
ktadne warunki, jakie musi spelni¢ muzutmanin podczas pielgrzymki do Mekki
okreslajg przepisy prawa muzulmanskiego, na przykiad: w pielgrzymke nie
powinny udawac sie kobiety, ktére nie majg prawnego opiekuna. Osoby, ktére
nie sg w stanie osobiscie odby¢ pielgrzymki, moga wysta¢ kogo innego w zastep-
stwie. Rocznie do Mekki pielgrzymuje okoto trzech milionéw wiernych. Osoba,
ktéra odbyla pielgrzymke, jest w swojej spotecznosci szczegolnie szanowana
i otrzymuje tytul hadzdzi. Pielgrzymka do Mekki oczyszcza z grzechow.



Islam na Swiecie

Muzulmanie w Europie

Liczbe muzutmanéw zyjacych obecnie na $wiecie szacuje sie na ok. 1,2 miliar-
da. Doktadna liczba wyznawcow islamu nie jest znana, gdyz mieszkajga w wielu
krajach, w ktorych nie przeprowadza sie spisow ludnosci. Muzutmanie moéwig
kilkudziesiecioma jezykami. Arabowie to najliczniejsza grupa etniczna wyzna-
jaca islam — jest ich ok. 230 milionoéw i prawie wszyscy (bo az 96%) sag mu-
zulmanami, pozostate 4% to chrzescijanie. Kolejna, bardzo liczng nacja wyzna-
jaca islam sg Indonezyjczycy — w Indonezji mieszka prawie 210 milionéw mu-
zulmanoéw. Indonezja jest zreszta najwiekszym panstwem muzutmanskim.
Muzulfmanie mieszkajg na wszystkich kontynentach, ale panstwa z wiekszoscig
ludnos$ci muzutmanskiej lezg przede wszystkim w Azji i Afryce i tam tez miesz-
ka wieksza czes$¢ wszystkich zyjacych dzis na Swiecie muzutmanéw. W Europie
w kilku krajach muzutmanie stanowig wiekszos$¢: w Albanii, Bo$ni-Hercegowi-
nie, w Kosowie oraz w Turgji, ktéra lezy na dwéch kontynentach. Poza tym
w Europie mieszka ponad 40 milionéw muzutmanéw — giéwnie na Batkanach
(autochtoni) i we Francji, Niemczech, Wielkiej Brytanii, Holandii, Wioszech
i Austrii. Do panstw Europy Zachodniej muzutmanie przybyli jako obywatele
bylych panstw kolonialnych (np. do Wielkiej Brytanii, Francji, Holandii), jako
imigranci z powodow ekonomicznych lub jako uchodzcy.

Jezykiem liturgicznym, czyli jezykiem modlitwy, dla wszystkich muzufma-
néw jest literacki jezyk arabski. Koran zostat objawiony i spisany po arabsku.
Choc¢ jezyk Koranu rézni sie nieco od wspolczesnego literackiego jezyka arab-
skiego, to w sSwiadomosci muzutmanéw jest to ten sam jezyk. Wedtug muzut-
manéw Koran nie powinien by¢ ttumaczony na inne jezyki, w modlitwie powi-
nien by¢ uzywany literacki jezyk arabski. Jednak ze wzgledu na to, ze wiek-
szo$¢ muzutmandw nie jest Arabami i na co dzien nie uzywa tego jezyka, Koran
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wydawany jest dwujezycznie — obok strony po arabsku jest strona w jezyku
uzywanym w danym kraju.

W codziennym zyciu muzutmanie uzywaja bardzo wielu jezykow. Arabowie
w roznych krajach arabskich méwig r6znymi dialektami jezyka arabskiego.
Dialekt to pierwszy jezyk, ktorego dziecko arabskie uczy sie w domu. Dialekty
nie majg bardzo czesto formy pisanej, a tylko méwiong. Pozostali muzutmanie,
czyli znaczgca wiekszo$¢ wyznawcow islamu, na co dzien uzywa swoich etnicz-
nych jezykow.

Panstwa z wiekszos$cig muzuimanska bardzo r6znig sie od siebie, czasem
jedyng wspolng cechg jest wyznawana religia. Niektore z nich sa bardzo boga-
te, jak np. Arabia Saudyjska, Katar, Kuwejt czy Emiraty Arabskie, inne bardzo
biedne, np. Etiopia, Somalia czy Sudan. Panujg w nich r6zne ustroje polityczne,
od monarchii, przez republike do panstwa teokratycznego, czyli takiego,
w ktorym zycie obywateli jest uregulowane przez prawo religijne — takim
panstwem jest Iran. W cze$ci panstw z wiekszo$cig islamska nie ma demokra-
¢ji, w niektorych od lat trwaja wojny, jak np. w Czeczenii czy Afganistanie. Jed-
no z panstw z wiekszo$cig muzutmanéw, Turcja, chce wstgpi¢ do Unii Europej-
skiej. O przestrzeganiu praw czlowieka, praw kobiet, praw mniejszosci row-
niez niewiele da sie powiedzie¢, co byloby prawdziwe w odniesieniu do wszy-
stkich panstw muzutmanskich, précz tego, ze bardzo czesto nieprzestrzeganie
tych praw nie ma wiele wspolnego z islamem, lecz z bieda, z1g sytuacjg ekono-
miczng czy zacofaniem spotecznym.

Muzulmanie w Polsce

Gdy w XIV w. na terenach Kroélestwa Polskiego i Litwy zaczeli osiedlac sie Tata-
rzy, mieszkalo tu juz wiele narodéw réznych wyznan: procz Polakéw i Litwi-
néw, zyli tu Ukraincy, Bialorusini, Zydzi, Grecy, Ormianie i Niemcy. Osadnictwo
Tataréw $cisle wiaze sie z podbojami $sredniowiecznych Mongotow (XIII w.),
gdyz to wowczas przybyli oni do Europy Wschodniej w armii Batu-chana.
Wiaze sie tez z powstaniem Ztotej Ordy, ktéra byta panstwem ogromnym, lecz
niejednolitym politycznie i religijnie. W wyniku walk o wladze i wewnetrznych
sporéw przegrani musieli z niej ucieka¢ wraz z calymi rodzinami, klanami
i wojskiem. Uciekinierzy ze Ztotej Ordy byli pierwszymi osadnikami tatarskimi
na ziemiach litewskich potgczonych unig z Krélestwem Polskim. Cze$¢ osadni-
kow tatarskich to jency, ktorzy zostali wzieci do niewoli w czasie wojen Ksigzat
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Litewskich ze Ztotg Orda. Duza fala imigracji tatarskiej miata miejsce za czasow
panowania ksiecia Witolda (1392-1439). Wojownicy Dzelal ed Dina, preten-
denta do tronu w Ztotej Ordzie, walczyli u boku ksiecia Witolda w bitwie pod
Grunwaldem w r. 1410. Po bitwie wielu wojownikéw osiedlito sie na ziemiach
litewskich. Wielu Tataréw bylo wlasnie imigrantami — zamieszkali na zie-
miach Krélestwa Polskiego i Litwy dobrowolnie. Trzeba tez powiedzie¢, ze Pol-
ska przyjeta ich bardzo zyczliwie — w zamian za pomoc w obronie granic
ogromnej wowczas Rzeczpospolitej Tatarzy, otrzymywali ziemie, czyli byto to
osadnictwo wojskowe. Pierwsze osrodki tatarskie znajdowaly sie koto miast li-
tewskich, ktore byty waznymi osrodkami politycznymi i gospodarczymi, takich
jak Wilno, Troki, Grodno, Nowogrodek, Kowno, Minsk. Takie usytuowanie
osad tatarskich zapewnialo mozliwos$¢ szybkiej mobilizacji wojsk na wypadek
wojny. Najstarsze wsie tatarskie to: Koinotary, Kozakiary, Mereszlany, Prudzia-
ny i Sorok Tatary. Czes$¢ ludnosci tatarskiej na Litwie mieszkata w miastach,
trudnigc sie rzemiostem, gléwnie garbarstwem, furmanstwem (tzn. przewo-
zem ludzi i towaréw za pomoca konskich zaprzegéw), hodowla koni, ogrodnic-
twem. Zawody te Tatarzy przyniesli ze sobg ze stepu i znad Morza Czarnego,
czyli miejsc, w ktorych dawniej zyli. Niektorzy pracowali w stuzbie przy krolu
i w poselstwach na Krym i do Turcji jako ttumacze, pisarze i goncy.

Polska byta w XIV i XV wieku krajem tolerancyjnym religijnie, nowi przyby-
sze mogli bez przeszkdd zachowac swoja religie — islam, i w niej wychowywac¢
dzieci. Dozwolone byly matzenstwa z Rusinkami, Litwinkami, Polkami, wyzna-
jacymi prawosfawie lub katolicyzm. Zaktadano cmentarze, na ktérych chowa-
no zgodnie z nakazami islamu. Po otrzymaniu odpowiedniej zgody budowano
meczety. Sytuacja muzulmanéw pogorszyta sie w czasie kontrreformacji —
zakazano malzenstw z chrzescijankami, posiadania stuzby chrzescijanskiej,
utrudniano budowe i remont meczetow. W XVI w. Tatarzy zatracili swoj rodzi-
my jezyk i zaczeli uzywac na co dzien jezyka, ktérym mowito ich otoczenie
w przybranej ojczyznie, tj. jezyka polskiego, biaforuskiego lub litewskiego.
W XVII w., w czasie licznych wojen, domy i meczety byly rabowane i niszczone,
ludno$¢ Tatarska zubozala i czesto odsprzedawata swoje ziemie. Dodatkowo
skarb panstwa zalegat z wyptata zotdu choragwiom tatarskim. Z powodu zlej
sytuacji prawnej i materialnej muzufmanéw w Rzeczypospolitej Obojga
Narodoéw, kilka chorggwi w 1672 . zbuntowato sie i przeszto na strone turecka.
Jest to tzw. bunt Lipkéw. Lipkami nazywano Tataréw z Wolynia i Podola. W cza-
sie calej naszej wspolnej historii byl to jedyny zatarg Tatarow panstwem pol-
skim. Jan Il Sobieski w porozumieniu z sejmem, aby pozyska¢ rozgoryczona
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ludnos$¢ tatarska, przywrocit Tatarom dawne prawa i zniost ograniczenia.
W zamian za zalegly zotd nadat w 1679 roku Tatarom nowe ziemie, w Studzian-
ce, Kruszynianach, Nietupach, Luzanach, Drahlach, Malawiczach, Bohonikach.
Jest to poczatek osadnictwa tatarskiego w obecnych granicach Rzeczypospoli-
tej Polskiej. W Bohonikach i Kruszynianach w wojewo6dztwie podlaskim mecze-
ty i cmentarze, wybudowane przez tych osadnikéw i ich potomkow, istniejg
i sg czynne do dzisiaj. Petne prawa polityczne Tatarzy otrzymali dzieki Konsty-
tucji 3 Maja, ktora zniosta ograniczenia w dostepie Tataré6w do piastowania
waznych stanowisk. Tatarzy brali takze udzial w konfederacji barskiej, bronigc
niepodleglosci Polski za czaséw jej ostatniego krola, Stanistawa Augusta Ponia-
towskiego. Uczestniczyli we wszystkich powstaniach i zrywach niepodlegios-
ciowych po rozbiorach. Czynnie wspierali dziatania niepodlegtosciowe Polski
— dziatlaczem niepodlegtoSciowym i bliskim wspoipracownikiem Jézefa
Pitsudskiego byt Aleksander Sulkiewicz. Bral udzial w tworzeniu Polskiej Partii
Socjalistycznej, przemycat do Polski nielegalng literature. W 1900 r. zorganizo-
wat ucieczke J6zefa Pitsudskiego ze szpitala Swietego Mikotaja w Petersburgu.
Zgingt w 1916 r. jako zolnierz | Brygady Legionow.

Okres miedzywojenny byl bardzo dobrym czasem dla islamu w Polsce —
nastgpit wowczas rozkwit dziafalnosci religijnej i kulturalnej. W 1925 roku
powotlano funkcje muftiego, ktéry kierowat i dzi§ znéw kieruje zyciem religij-
nym spofecznosci muzutmanskiej. W tym samym roku utworzono réwniez
Muzutmanski Zwigzek Religijny skupiajacy wszystkich muzufmanéw w Polsce,
oraz Zwigzek Kulturalno-Oswiatowy Tataréw Rzeczypospolitej Polskiej.
ZKOTRP starat sie o poprawe sytuacji materialnej, wspieral i rozwijat zycie kul-
turalne spotecznosci polskich muzutmanéow. Wydawane byly ksigzki i czasopis-
ma. Kilku uczniéw muzutmanskich wystano na nauke do Jugostawii i Egiptu.
W okresie miedzywojennym polscy muzutmanie podrozowali do krajow arab-
skich, Turgji i Indii, gdzie spotykali sie ze znanymi osobisto$ciami $wiata isla-
mu. Brali udziat w nawigzywaniu kontaktéw dyplomatycznych przez Polske
z krajami muzutmanskimi. W latach trzydziestych odzyta wséréd Tatarow trady-
cja stuzby wojskowej. W 1933 roku utworzono tatarskie druzyny Zwiazku
Strzeleckiego. Od 1936 roku, wszystkich muzutmanéw poborowych zaczeto
przydzielac¢ do I szwadronu 13. Putku Utanéw Wilenskich. Jednostka ta wzieta
udzial w kampanii wrze$niowej 1939 roku.

Zmiana wschodnich granic Polski po Il wojnie §wiatowej zmienifa sytuacje
Tatarow w Polsce, gdyz wiekszos¢ wielowiekowych osad tatarskich pozostata
na terenie Bialorusi, Litwy i Ukrainy. Sama spoteczno$¢ muzutmanska rowniez
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sie zmienifa; w czasie wojny zgineta lub wyemigrowata znaczaca czes¢ inteli-
gengji, ludzie przenosili sie ze wsi do miast. Nadto, cze$¢ muzutmanow prze-
niosto sie w 1945 roku na ziemie zachodnie, do Gdanska, Gorzowa Wielkopol-
skiego, Szczecina, Olesnicy, Pily. W latach szes¢dziesigtych jednak wielu z nich
wracato na wschod Polski, gléwnie do Bialegostoku. W 1947 roku reaktywowa-
no Muzutmanski Zwigzek Religijny. Po wojnie pozostaly trzy gminy wyznanio-
we na terenie Polski — w Kruszynianach, Bohonikach i w Warszawie. Z czasem
powstaly nowe gminy w najwiekszych skupiskach muzuimanéw: w Bialymsto-
ku, Gdansku i Gorzowie Wielkopolskim. Dziatalnos¢ kulturalna i kontakty ze
wspotwyznawcami za granicg byly ograniczane przez wiadze PRL, co wplyneto
negatywnie na zycie kulturalne i religijne polskich muzutmanéw. Powoli zani-
katy tradycyjne zawody, jak garbarstwo i rolnictwo, muzutmanie polscy zawo-
dowo przestali sie odroznia¢ od ludnosci polskiej innych wyznan. Tatarzy pol-
scy zatracali niektore wiasne obyczaje i coraz bardziej upodabniali sie do 0go-
tu ludnosci polskiej, z ktérg na co dzien mieli kontakt.

W latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych do Polski zaczeli naptywac
imigranci — muzutmanie z Bliskiego Wschodu. W wiekszosci byli to studenci
z krajow arabskich, z ktérymi Polska byta w dobrych stosunkach. Wiekszos¢
z nich po zakonczeniu studiéw wracata do swoich rodzinnych krajéw, jednak
niektérzy pozostawali w PRL na state, gdyz tu rozpoczeli prace lub zatozyli
rodzine.

Przemiany ustrojowe w 1989 roku rozpoczety nowy trwajgcy do dzis$ okres
w dziejach islamu na ziemiach polskich. Do Polski zaczeli przyjezdza¢ muzul-
manie z r6znych krajow (najczesciej z krajow arabskich, Turgji i Bo$ni) nie tylko
na studia, ale réwniez po to, by tu pracowac i mieszkac. Wielu przyjezdnych
uznawalo Polske za dobry kraj do otwarcia wiasnego biznesu. Liczba ,,nowych”
muzutmanoéw szybko przewyzszyta liczbe Tataréw. S3 to muzulmanie z réz-
nych stron $wiata, ktérych bardzo czesto z Tatarami f3czy tylko wiara, a r6zni
praktycznie wszystko — Igcznie z kregiem kulturowym, do ktérego naleza.
Muzutmanscy imigranci sg najbardziej widoczna grupg muzutmanéw w Polsce
— odrézniajg sie od typowych Polakéw bardziej niz Tatarzy (czasem sg np.
ciemnoskorzy) a ponadto, mimo ze jest ich mniej, sg bardziej widoczni niz
przebywajacy w osrodkach uchodzcy. Imigranci najczesSciej przyjezdzajg tu
catymi rodzinami lub zakfadajg tu rodziny, zenigc sie z Polkami. Zazwyczaj tu
pracujg, czesto prowadzg wilasny biznes, najbardziej widoczne sa restauracje
czy bary z kuchnig turecka czy arabska, popularnie okreslane mianem , keba-
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boéw” czy baréw ,,U Turka”. Imigranci ucza sie dos¢ szybko polskiego, a ich
dzieci chodza do polskich szkot.

Uchodzcy to kolejna grupa muzuimanéw, ktéra po 1989 roku zaczeta przy-
bywac i nadal przybywa do Polski. UchodZcy, ktérzy starali sie o azyl w naszym
kraju w wiekszosci byli muzuimanami z Bosni, z Afganistanu, czy z Iraku,
a w ostatnich latach ponad 90% osob starajacych sie o azyl pochodzito z Cze-
czenii. Ich sytuacja jest zupetnie inna niz muzulmandéw, ktérzy przybyli do nas
z wyboru. Po pierwsze, opuscili swoj kraj z przymusu — pod grozba $mierci,
przesladowan, wojny. NajczesSciej nie maja pieniedzy ani zadnego dobytku. Nie
majg pomystu na to, co by chcieli w Polsce robi¢. Uciekli, bo ich zycie byto
zagrozone i nie mieli innego wyjscia. Nie sg przygotowani do zycia w innej kul-
turze. Zazwyczaj przybywaja cate rodziny lub jedno z rodzicow wraz z dzie¢mi.
Potrzebuja pomocy réznego rodzaju — finansowej, psychologicznej, prawnej,
lekarskiej, edukacyjnej, jezykowej. Potrzebujg tez pomocy, by zaaklimatyzo-
wac sie w catkowicie r6znym kulturowo spoteczenstwie, o ktérym zazwyczaj
niewiele wiedza. Niestety, warunki, jakie panujg w osrodkach dla uchodzcoéw,
odbiegaja od ich oczekiwan. Nie otrzymuja takiej pomocy, jaka bylaby im po-
trzebna — w osrodkach dla uchodzcéw majg zapewniony jedynie byt i zu-
petnie podstawowa opieke. Sa wprawdzie bezpieczni, ale nie Zyjg normalnie
— nie pracujg, nie majag domu ani swojego miejsca, nic od nich nie zalezy —
ani to, gdzie sie znajda, ani co beda jedli, ani sposéb, w jaki spedzaé bede wol-
ny czas czy ksztatci¢ dzieci.

Religia, tradycje i obyczaje polskich Tataréow —
muzulmanie jako cze$¢ polskiej kultury

Polscy Tatarzy, pierwsi imigranci wyznajacy islam, to sunnici, wyznawcy hanafic-
kiej szkoly prawnej. Na ich przykladzie mozna przesledzi¢ pozytywny przykiad
integracji ze spoteczefstwem polskim z jednej strony, i zachowaniem odmien-
nosci religijnej i kulturowej z drugiej. W wierzeniach Tataréw zachowaly sie
pewne elementy wierzen przedmuzutmanskich, koczowniczych ludéw turec-
kich. Wida¢ w nich wplyw wierzen chrzescijanskich i poganskich. Jednak zaréw-
no wiara, jak i kultura Tataroéw naleza do kregu cywilizacji islamu. Doktryna reli-
gijna jest taka sama jak w catym islamie, czyli opiera sie na pieciu filarach wiary:
uznaniu jednego Boga, modlitwie odmawianej pie¢ razy dziennie, poscie w ra-
madanie, jalmuznie rozdawanej biednym i pielgrzymce do Mekki. Tatarzy maja
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natomiast wlasne zwyczaje dotyczgce modlitwy: uwazaja, ze w jej czasie powin-
ny by¢ w domu zastoniete wszystkie lustra, w ktérych mogliby sie odbijac ludzie
i obrazy. Po ablugjach, ktérych dokonuje sie przed kazda modlitwa, spojrzenie
w lustro uniewaznia ich dokonanie i nalezy je powto6rzy¢. Przekonanie to mozna
tlumaczy¢ islamskim zakazem przedstawiania i obrazowania ludzkich postaci,
ale wida¢ tu takze inng tradycje — pobrzmiewa tu stare, ludowe porzekadto:
,Nie patrz w lustro, bo diabta zobaczysz”. W pigtki modlitwy odprawiane sg
w meczecie lub w domu modlitwy, a kieruje nimi imam, przez Tataréw nazywany
molg. W czasie modlitwy recytuje sie sury z Koranu; modlitwa tatarska zawiera
litanie, w ktérej wymieniani sa prorocy islamu, od Adama do Mahometa, oraz
inne wybitne postaci $wiata muzutmanskiego.

Pewne réznice wida¢ u Tataréw w traktowaniu jalmuzny (zakatu), ktora
w kanonicznej postaci islamu jest podatkiem okreslonej wysokosci, obowigz-
kowym dla wszystkich, ktorych na nig stac. Tatarzy nie praktykuja tego zwycza-
ju. Tatarski zwyczaj, wywodzacy sie z zakatu, nazywany jest sadogqg. Polega on
na rozdawaniu podczas wielkich $wiat i uroczystosci rodzinnych stodkich bute-
czek z rodzynkami i innych stodyczy wéréd uczestnikoéw uroczystosci.

W czasie ramadanu, ktory w Scistej formule przestrzegany jest tylko przez
niewielu polskich muzutmanéw, istnieje pewien zwyczaj, ktéry przypomina
katolickie ,,chodzenie po koledzie”. W drugiej pofowie ramadanu motfa odwie-
dza domy wiernych, odmawia modlitwe w intencji rodziny i otrzymuje od gos-
podarza datek $wigteczny, zwany fitre.

Kolejnym filarem islamu jest pielgrzymka do Mekki, kt6rg kazdy muzutma-
nin, ktérego na to sta¢, powinien odby¢ przynajmniej raz w zyciu. Ten wymog
byt i jest bardzo trudny do spelnienia przez polskich Tataréw, gdyz na taka
wyprawe rzadko kogo bylo sta¢. Tatarzy pielgrzymowali zatem do wtasnych
Swietych miejsc. Najwazniejszym i najbardziej znanym z nich sa Lowczyce,
w ktérych znajduje sie grob swietego Kontusia (Konteja), ktory, wedlug podan,
mial za zycia cudowng moc uzdrawiania. Legenda o Kontusiu przetrwata w ca-
tosci do czasow wspolczesnych. Kolejnym miejscem ,,$wietym” jest Szorcowa
Gora koto Bohonik. Stata tam niegdy$ pustelnia blizej nieznanego cztowieka,
ktory — jak uwaza Stanistaw Kryczynski, znawca kultury tatarskiej — byt pu-
stelnikiem chrze$cijanskim'. Jednym z najciezszych grzechow w islamie jest

'S, Kryczynski, Tatarzy litewscy. Préba monografii historyczno-etnograficznej, ,Rocznik Tataréw
Polskich”, Gdansk 2000, t V, s. 177.
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porzucenie wiary. Prawo karze za to §miercig. Tatarzy uznawali fagodniejsze
prawo — karg dla odstepcy byt ostracyzm.

Narodziny dziecka w catym $wiecie islamu nie sg szczegolnie uroczyscie ani
hucznie obchodzone. Dziecko zostaje zarejestrowane przez kadiego w mecze-
cie. Symbolicznym wigczeniem do wspolnoty muzutmanskiej jest nadanie mu
imienia. Ceremonia odbywa si¢ w domu rodzicow. Dziecko sie jest kapane,
a nastepnie uktadane na stole, na ktérym ktadzie sie rowniez Koran, chleb,
midd, ser i s6l oraz zapala dwie $wiece. Imam odmawia specjalng modlitwe
i trzykrotnie powtarza imie wlasnie nadawane dziecku, by zapamietalo je do
Dnia Sgdu Ostatecznego. Nastepnie, trzymajac dziecko za palec wskazujacy,
imam siedmiokrotnie wypowiada szahade, czyli muzutmanskie wyznanie wiary.
Do prawego ucha $piewnie wypowiada stowa azanu, czyli wezwanie na mod-
litwe, a do lewego ucha kame, czyli wezwanie do modlitwy. Caly obrzed konczy
specjalna modlitwa.

Obrzezanie mezczyzn jest bardzo szeroko rozpowszechnionym obyczajem
w islamie. Nie jest to jednak obowigzek religijny, lecz zalecenie. W XX w. pol-
scy Tatarzy praktycznie odstgpili od tego obyczaju.

Waznym dogmatem jest dla muzutmanéw wiara w anioly, szatany i inne
duchy. Tatarzy inaczej dziela duchy nizsze, czyli dziny, ktére bywaja zaréwno
dobre, jak i zte. Dobre duchy nazywajg dzynejami, a zle fierejami. Fiereje szko-
dza ludziom. Tatarzy uwazaja, ze kazdy zyjacy cztowiek ma swojego fiereja,
ktory moze na nich sprowadzic¢ chorobe. Fiereje mieszkajg na pustkowiach,
cmentarzach, uroczyskach, biotach, w ciemnicy, w lasach, w opuszczonych
kosciotach i cerkwiach. Przechodzac koto takich miejsc, dobrze jest odmowié
modlitwe. Zte duchy wychodzg ze swych legowisk po zmierzchu, nie powinno
sie wtedy wypowiadac ich nazw i imion. Za najgrozniejsze wsrdd zlych duchow
Tatarzy uwazali diabty. Diably najczesciej przybieraly posta¢ ludzka. | Tatarzy,
i chrzescijanie, uwazali, ze diably czyhaja na dusze umierajgcych. W tatarskich
i chrzescijanskich podaniach przewija sie watek walki aniota z diabtem przy to-
zu chorego czy umierajgcego cztowieka.

Obyczaje pogrzebowe Tatarow réznig sie od typowej ceremonii tym, ze
w typowym, muzutmanskim pogrzebie nie powinny bra¢ udziatu kobiety. Nato-
miast u Tataréw zakaz ten nie jest $cisle przestrzegany. Jest tez zwyczaj polega-
jacy na wzywaniu do umierajgcego duchownego, w ktérym wyraznie widaé
wplywy chrzescijanskie. Wezwany przez rodzine czy krewnych umierajgcego
muzutmanina motta odczytywat przy tozu chorego specjalne modlitwy (imany).
Polscy muzutmanie odwiedzaja swoich zmartych rowniez w Zaduszki, cho¢ jest
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to sprzeczne z muzufmanskim prawem. Przeniknety réwniez do obyczajow ta-
tarskich typowo chrzescijanskie obyczaje, takie jak ubieranie choinki na Boze
Narodzenie czy malowanie jajek na Wielkanoc. Jak piszg Piotr Borawski i Alek-
sander Dubinski w ksigzce Tatarzy polscy, dzieje, obrzedy, tradycje: ,Wiele prze-
sadow Tatarzy zapozyczyli od miejscowej ludnosci chrzescijanskiej: starali sie
nie uprawia¢ swoich pol w pierwsza srode po Wielkiej Nocy i po Zielonych
Swigtkach, aby grad nie zniszczyt zboza; nie dawali jes¢ krowom na Swietego
Jana z obawy, by nie stracity mleka. W niektorych obrzedach tatarskich, prakty-
kowanych jeszcze w pierwszej potowie XX stulecia, odnajdujemy slady starych
kultéw tureckich [...]. W celu wywotania deszczu Tatarzy sktadali ofiare z czar-
nego barana. Niejednokrotnie w obrzedzie tym uczestniczyli miejscowi chtopi,
ktorzy wierzyli w skuteczno$¢ ofiary™.

Wsrod Tatarow nigdy nie bylo praktykowane wielozenstwo, a kobiety ni-
gdy nie zastanialy twarzy. Nie do konca przestrzegany byl i jest zakaz picia
alkoholu.

Wspolne dzieje Polakéw i Tatar6w moga by¢ przyktadem pokojowego
wspolistnienia réznych kultur, ktére przenikaly sie, przejmowaly od siebie
pewne elementy, ale zachowywaly wiasng tozsamos¢. Zanikt wprawdzie jezyk
Tataréw, ale pozostata religia jako wyznacznik ich odrebnosci jako polskich
muzutmanéw?®. Obecno$¢ Tatarow w Polsce jest przejawem tolerangji i obu-
stronnej akceptagji r6znic kulturowych. Pokazuje tez, ze mozliwe jest wspot-
istnienie dwoch odrebnych kultur, ktérych odrebnosc¢ opiera sie na odmien-
nosci religii.

Islam a chrzescijanstwo

Islam jest najmlodszg z trzech monoteistycznych religii i zaklada wiare w tego
samego, jedynego Boga. Oprocz wspomnianych juz réznic w stosunku do ju-
daizmu i chrzescijanstwa, inaczej przedstawia pewne wydarzenia, np. ofiare
Abrahama. Wedtug islamu, Bég kazal Abrahamowi poswieci¢ pierworodnego
syna Izmaela, a nie Izaaka. Odrzuca réwniez niektére dogmaty (twierdzenia)
chrzescijanstwa i judaizmu — dogmat Tréjcy Swietej, a takze nie uznaje Jezusa
za Syna Bozego, tylko za czlowieka, ktory byt jednym z wystannikow Boga.

2 P. Borawski, A. Dubinski, Tatarzy polscy, dzieje, obrzedy, tradycje, Warszawa, Iskry 1986.
3 M. Dziekan, Historia i tradycje polskiego islamu w Muzutmanie w Europie, Dialog 2005.
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Zydzi i chrzescijanie s uznawani przez muzutmanéw za ,ludy Ksiegi”, czyli
wierzgcych w tego samego, jedynego Boga. Nie trzeba ich nawracac ani w za-
den sposob przesladowac z powodu wyznawanej religii. Jednym z szeroko roz-
powszechnionych stereotypéw na temat islamu jest nakaz prowadzenia ,,$wie-
tej wojny” przeciwko chrzes$cijanstwu. Jest to falszywy stereotyp. Muzutmanin
moze np. ozenic sie z kobietg, ktéra wyznaje judaizm lub chrzescijanstwo, bez
koniecznosSci zmiany przez kobiete wyznania. Dzieci narodzone z takiego
zwigzku beda muzutmanami, gdyz w islamie wyznanie przyjmuje sie po ojcu.
Z tego powodu muzutmanka moze wstapi¢ w zwiazek maizenski tylko z mu-
zufmaninem. Wspolczesnie bywa to czesto wielkim problemem i przyczyna
tragedii wsrod imigrantéw muzutmanskich w Europie — jesli mtoda muzut-
manka z konserwatywnej rodziny poznaje chrzescijanina (czesto jest to po
prostu kolega ze studiéw czy z pracy) i chce sie z nim zwigza¢ — rodzina prote-
stuje. Czasem wrecz stara sie taki zwigzek uniemozliwi¢, odsytajac dziewczyne
do rodziny w kraju pochodzenia, aranzujac matzenstwo z nieznanym, a wybra-
nym przez siebie mezczyzna, a w skrajnych przypadkach wrecz zabijajac
dziewczyne.

Wracajac jednak do poczatkéow kontaktéw islamu z naszym kregiem kul-
towym: islam powstat w VIl w,, gdy chrzescijanstwo istniato juz od ponad 600
lat. Poczatkowo chrzescijanie uznawali islam za chrzescijanska herezje, a nie
za odrebna religie. Islam uznawat wprawdzie niektére elementy wiary chrzes-
cijanskiej, ale patrzac z chrzescijanskiego punktu widzenia, dramatycznie ja
wypaczal. Précz odrzucenia podstawowych dla chrzescijanstwa dogmatow,
przyznawat inne miejsce Biblii, ktora jest wprawdzie $wietg ksiega, ale — we-
diug muzutmanéw — zawierajaca btedy i wypaczajaca Stowo Boze. Takie sta-
nowisko byto dla chrzescijan nie do przyjecia. Inaczej tez muzutmanie wyobra-
zaja sobie Sad Ostateczny i nastepujace po nim kary i nagrody. Mahomet przy-
ciggal wiernych obietnicami znaczacej swobody seksualnej juz za zycia —
muzuimanie mogli mie¢ cztery zony i niezliczong liczbe natoznic. Dla chrzesci-
jan zupetnie nie do przyjecia bylto i jest wiazanie nagrody za pobozne zycie
z uciechami cielesnymi po $mierci, podobnie jak nie do przyjecia byt inny
model rodziny, obowiazujacy w islamie. Swiat zachodni nigdy nie uznat sek-
sualnosci czlowieka za na tyle wazng czes¢ zycia, by stac sie ona mogla istot-
nym elementem $wiatopogladu religijnego. Chrzescijanie prowadzili przeciw
muzutmanom przez 300 lat krugjaty, ktore mialy przemozny wplyw na stosun-
ki islam — chrzescijanstwo.
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Stosunek chrzescijanstwa do islamu zaczat sie zmienia¢ w polowie XX w,;
uznano wspolne korzenie judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu. Ale przefomowe
znaczenie mial Sobor Watykanski Il (zakonczony w 1965 r.), ktéory otworzyt
droge do dialogu miedzyreligijnego. Wazna i znaczaca byta postawa Jana Paw-
ta Il wobec islamu — jako pierwszy zwierzchnik Kosciota przekroczyt prog
meczetu Omajadow w 2001 r.



Spoleczenstwo w islamie

Sunnici i szyici

Islam jest jeden, a jego wyznawcy — muzulmanie tworzg jedna wspdlnote
(umme) — takie jest stanowisko wszystkich muzutmanéw. W islamie nie ma
sformalizowanej struktury koscielnej, wszyscy wyznawcy powinni zy¢ zgodnie
z nakazami Koranu i tradycji Proroka. Islam jednak nie jest jednolity — podsta-
wowy podzial na sunnitéw i szyitéw powstat tuz po $mierci Mahometa. Podzial
dokonal sie wprawdzie nie z powodu réznic dotyczacych zasad religii, ale
z powodow politycznych i prawnych. Po §mierci Mahometa muzutmanie zasta-
nawiali sie, w jaki sposob wybrac przywdédce. Cze$¢ z nich uwazala, zZe nastep-
ca Proroka powinien wywodzi¢ sie z jego rodziny i dlatego popierata Alego,
kuzyna i ziecia Mahometa. Muzutmanie ci zostali nazwani partig Alego (arab.
szi’at Ali). Ten odtam islamu zwany jest szyizmem. Szyici sa w islamie mniej-
szoscia, stanowig ok. 10 % ogétu muzutmandw.

Pozostali muzulmanie (ok. 90 %) to sunnici. Nazwa ,,sunnici” pochodzi od
sunny, czyli tradycji Proroka, drugiego (po Koranie) waznego zrodia prawa mu-
zutmanskiego. Sunnici uwazaja, ze kalif powinien zosta¢ wybrany sposréd naj-
wybitniejszych muzutmanoéw i nie jest konieczne, by pochodzit z rodziny
Mahometa. Ich stanowisko zwyciezyto — pierwszym kalifem po $mierci Maho-
meta zostal Abu Bakr, przyjaciel i towarzysz Mahometa, ojciec jego ukochanej
zony Aiszy, ktory jednak nie nalezat do rodziny Proroka. Ali i jego zwolennicy
przystali na ten wybér, cho¢ w tradycji szyickiej utrzymuje sie, ze zostali do
tego zmuszeni. Abu Bakr panowat tylko dwa lata.

Szyici szczegblng czcig otaczaja Alego (zginat z rgk jednego ze swoich zwo-
lennikéw, ktory uwazal, ze Al jest nie do$¢ ortodoksyjny) i jego synéw, ktorzy
zgineli z ragk sunnitéw. Najwazniejsze $wieto szyickie — Aszura — jest obcho-
dzone na pamiatke meczenskiej Smierci Al-Husajna, syna Alego i Fatimy. Szyici
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czesto byli przesladowani. Z tego powodu rozwineli praktyke ukrywania swo-
ich prawdziwych przekonan i udawania, ze uznajg panujgce zasady.

Prawo w islamie

Prawo w islamie ma inny charakter niz prawo w §wiecie zachodnim — jest inne
niz prawo, do ktorego jesteSmy przyzwyczajeni we wspoiczesnym Swiecie.
W $wiecie zachodnim prawo jest stanowione przez ludzi, tymczasem w islamie
prawo wywodzi sie z boskiego objawienia. Oparte jest na Koranie i nie wolno
go zmienia¢, gdyz jest wyrazem woli boskiej. Prawo muzutmanskie obejmuje
wszystkie sfery zycia cztowieka — nie tylko zwigzane z religia, ale rowniez
z zyciem ziemskim. Prawo w islamie ma bardzo $cisly zwiazek z teologiag —
czesto decyzje teologiczne majg konsekwencje prawne. Prawo traktowane jest
jako nauka, ale réwniez jako etykieta, czyli zbior wskazowek dla muzutmanéw,
jak sie powinni zachowywac¢ w codziennym zyciu. Prawo okreslano jako Sciez-
ke, ktéra powinien kroczy¢ pobozny muzutmanin. Stad pochodzi jego nazwa
szariat (lub szaria po arab. ,,droga”).

Najwazniejszym i podstawowym zrodiem prawa jest Koran. Zawiera on
przepisy dotyczace funkcjonowania spotecznosci muzutmanskiej, obyczajo-
wosci, rodziny i powinnosci cztonkéw wspdlnoty. Ale sam Koran nie wystarcza
do podjecia wszystkich decyzji zyciowych, nie daje odpowiedzi na wszystkie
pytania, jakie cztowiek moze sobie stawia¢. Aby muzulmanie wiedzieli, co
nalezy czyni¢, by unikng¢ grzechu i dokona¢ wtasciwych wyboréw, potrzebny
byt jeszcze jakis wzor do nasladowania. Takim wzorem byt i jest dla nich Maho-
met, jego postepowanie, sposéb zycia i dokonywane wybory. Wkrétce po
Smierci Mahometa zostaly spisane hadisy, czyli relacje o czynach, zachowaniach
i wypowiedziach Proroka. Hadisy skfadaja sie na sunne, drugie po Koranie naj-
wazniejsze zrédio prawa muzutmanskiego. Jesli Koran i sunna nie dostarczajg
odpowiedzi, co zrobi¢ w danej sytuacji, muzutmanin ma jeszcze jedno wyjscie
— moze zwroécic sie do kadiego (lub muftiego), czyli muzutmanskiego sedziego,
teoretyka prawa i znawcy teologii i zapyta¢ go o rade lub poprosi¢ o wydanie
opinii. Kadi w muzulmanskim spoleczenstwie cieszg sie duzym autorytetem
i rozstrzygajg sprawy panstwowe, religijne, matzenskie, dziedziczenia i oby-
czajowe.
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Panstwo w islamie

Tradycja panstwa i wiadzy w islamie siega samych poczatkow islamu — wywo-
dzi sie z pierwszej wspoélnoty muzutmanskiej, zatozonej przez Mahometa
w Medynie. Mahomet byl przywddca nie tylko religijnym, ale i politycznym.
Rzadzit z boskiego nadania — jego wtadza miata wiec charakter teokratyczny.
Po jego Smierci wiadze mial sprawowac kalif, czyli ,nastepca Proroka”. Wtedy
wlasnie wybucht spér miedzy muzutmanami, czy ,,nastepca Proroka” ma by¢
najzacniejszym z muzufmanéw, czy tez dodatkowo powinien pochodzic z jego
rodziny. Ostatecznie zwyciezyli zwolennicy wyboru kalifa sposréd najznako-
mitszych cztonkéw spotecznosci muzuimanskiej.

W organizacji panstwa nie ma rozdziafu na funkgcje religijne i Swieckie, tak
samo jak nie ma podziatu na $wiecka i religijna sfere zycia w islamie. Wszystkie
urzedy panstwowe, poczawszy od kalifa, pochodza z nadania boskiego.

Idee catkowitej jednosci wtadzy duchowej i swieckiej udato sie wcieli¢
w zycie wlasciwie tylko w pierwszej wspolnocie, na ktorej czele stat Mahomet.
W miare powiekszania sie panstwa muzutmanskiego jednos¢ funkgji Swieckich
i duchowych byla trudna do utrzymania. Juz w XI w. kalif sprawowal wiadze
duchowa, a wezyrowie $wiecka.

Dzihad

Dzihad to jedno z pojec ze $wiata islamu, wokot ktorego narosto we wspot-
czesnym $wiecie najwiecej nieporozumien. Wielu osobom sie wydaje, ze dzi-
had to $wieta wojna prowadzona od stuleci przez muzulmanéw przeciw
chrzescijanstwu. Jest to nieprawda. Po pierwsze, podstawowym znaczeniem
stowa dzihad wcale nie jest Swieta wojna. Po arabsku dzihad znaczy ,,doktadanie
staran, podejmowanie wysitkow”. Sa to wysitki i starania na ,$ciezce Boga”,
podejmowane dla rozprzestrzeniania sie islamu oraz po to, by na §wiecie zapa-
nowalo dobro i sprawiedliwo$¢, a wykorzenione zostalo zto i ucisk. Dzihad
dzielimy na wiekszy i mniejszy, i tylko dzihad mniejszy prowadzony jest mie-
czem. Dzihad wiekszy prowadzi sie sercem, jezykiem i rekoma. Prowadzony
sercem to walka z grzechem, pokusami i wlasnymi stabo$ciami. Prowadzony
jezykiem i rekoma obejmuje szerzenie islamu oraz dziatania na rzecz gminy
muzutmanskiej.
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Dzihad mniejszy to obowigzek zbrojnej obrony siebie i wtasnej rodziny,
klanu, plemienia i wszystkich uciskanych ludzi oraz muzutmanskich wartosci
i sposobu zycia, o ile zostaly zaatakowane.

Do dzihadu mniejszego spolecznos¢é moze zosta¢ wezwana. Islam dopusz-
cza akcje zbrojng w stusznej sprawie. Ale powinna to by¢ walka obronna prze-
ciw atakowi lub uciskowi. Nie wolno pozbawia¢ wroga srodkéw do zycia —
zatruwac wody, niszczy¢ zapaséw zywnosci, pali¢ pol, sadow itp. Nie mozna
atakowac obiektow religijnych, a takze osob, ktére sie w nich schronity. Dzihad
nie moze by¢ prowadzony po to, by nawrdéci¢ chrzesScijan czy zydoéw, nawracaé
mozna tylko politeistow lub niewierzacych. Dzihadem moze by¢ wojna
z chrzes$cijanami — np. w czasie krucjat wzywano do dzihadu. Ale dzihadem
moze by¢ réwniez wojna muzufmansko-muzutmanska, np. wojna iracko-iran-
ska w latach 80. XX w. byla uwazana za dzihad. Obie strony wierzyly, ze gingcy
w niej muzulmanie tracg zycie w obronie swej religii i idg wprost do nieba. Dzi-
had, szczegdlnie mniejszy, nie jest sprawg indywidualng, lecz prowadzony jest
wysitkiem catej wspolnoty.

Fundamentalizm muzulmanski, islam a terroryzm

Wokot terminu ,,fundamentalizm” réwniez narosto wiele nieporozumien, gdyz
tego sfowa uzywa sie w kilku znaczeniach. Co to jest fundamentalizm? Jest to
postulat powrotu do podstawowych zasad, czyli fundamentéw wiary. Funda-
mentalizm muzutmanski narodzit sie pod wptywem kontaktéw $wiata islamu
z Zachodem pod koniec XIX wieku. Mysliciele muzutmanscy spostrzegli, ze
Swiat islamu, ktory we wczesniejszych stuleciach pod wieloma wzgledami byt
lepiej rozwiniety niz §wiat zachodni, teraz — czyli w XIX w. — jest na nizszym
stopniu rozwoju technologicznego i jest znacznie mniej nowoczesny. Przy-
wodcy muzutmanscy postanowili zmienic ten stan rzeczy. Ale, jak to zwykle by-
wa, nie bylo zgodnosci co do tego, jak nalezy to zrobic. Powstaly dwa gtowne
nurty — modernistyczny i fundamentalistyczny. Modernisci postanowili wia-
czy¢ do cywilizacji muzutmanskiej osiggniecia Zachodu, unowoczes$nic¢ islam
i dogonic $wiat zachodni. Natomiast fundamentali$ci uwazali, ze mozna wrocié¢
do dawnej swietnosci Swiata islamu poprzez powrét do fundamentéw wiary,
odrzucenie wzoréw cywilizacji Zachodu i oczyszczenie islamu z obcych nale-
ciato$ci. Odmian fundamentalizmu w islamie jest wiele — od mniej do bardzo
radykalnych, przy czym te ostatnie czesto sa wrogo nastawione do wszystkich
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kultur ré6znych od islamu, a szczegdlnie do cywilizacji Zachodu. Uwazana jest
ona za bezbozna — w istocie niekierujgca sie juz wartosciami chrzescijanski-
mi, totez jej przedstawiciele nie nalezg juz do ,,ludow Ksiegi”. Fundamentalisci
muzutmanscy odnosza sie rowniez wrogo do wtasnych rzadow i spotecznosci
muzutmanskiej, jesli uznaja, ze wladze danej spotecznosci zbyt ulegaja wpty-
wom panstw zachodnich, utrzymujg z nimi niestosownie dobre kontakty, albo
wspotwyznawcy nie sg dos¢ pobozni i nie zyjg zgodnie z nakazami Koranu.
Sposrod radykalnych fundamentalistow rekrutuje sie wiekszo$¢ terrorystow
muzutmanskich. Jak juz wspomniatam, jest to niewielki procent spotecznosci
muzuimanskiej. Najbardziej znane dziafajgce we wspotczesnych czasach orga-
nizacje gloszace postulaty fundamentalistyczne to Bracia Muzulmanie, organi-
zacja ktéra powstata w 1928 roku w Egipcie. Kolejne to: Hamas i Hezbollah,
ktore zdobywaja zwolennikoéw, prowadzac dziatalno$¢ edukacyjng i charyta-
tywng, cho¢ w $wiecie zachodnim najbardziej sa znane z dziatan terrorystycz-
nych. Najbardziej znang organizacja terrorystyczng ostatnich lat jest Al-Kaida,
ktora przeprowadzita zamach na Word Trade Center i Pentagon we wrzes$niu
2001 roku.

Czy terroryzm wyplywa z zasad islamu? Nie wyptywa. Islam nakazuje po-
szanowanie innych religii monoteistycznych. Odbieranie zycia jest grzechem,
tak samo jak samobojstwo. Ale jesli spojrzymy na historie polityczng Swiata
i religii (nie tylko islamu), to terror wystepuje w niej bardzo czesto. Terrorysta-
mi byli asasyni — bardzo radykalny odfam szyizmu, dziatajacy juz w XI w.
Zdobyli ponura stawe, stosujac terror, czesto za cene swojego zycia, wobec
tych, ktérych uznawali za przeciwnikéw religijnych i politycznych. Stosowali
terror rowniez w stosunku do muzutmanéw. Terrorystami byli thugowie, wy-
znawcy hinduskiej bogini Kali — rytualne morderstwa i sktadanie ofiar naleza-
ty do ich tradygji. Przez 1200 lat swojej dziatalnoSci zabili prawie milion os6b!'.
Terrorystami byli zeloci, Zydzi, ktérzy mordowali Rzymian okupujacych Izrael,
ale réwniez Zydéw, ktorzy w jakikolwiek sposéb wspoipracowali z Rzymiana-
mi. Terroryzm wystepowal czy tez wystepuje w kazdej kulturze, nie jest tylko
zwigzany z islamem bardziej niz z jakgkolwiek inng religig. Organizacje terro-
rystyczne, ktére dziafaly (a niektére nadal dziataja) w Europie, to np. IRA, czyli
Irlandzka Armia Republikanska, walczaca o wyzwolenie Irlandii Pétnocnej spod
panowania angielskiego. Procz IRA dziataly w Europie rézne inne organizacje

! Piotr Ktodkowski, Globalny strach Europy, ,,Znak” 2004, nr 7-8, Krakéw.
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terrorystyczne. Nalezy jednak przyzna¢, ze od lat 90. XX wieku najwiecej za-
machow terrorystycznych przeprowadzily organizacje odwotujgce sie do nauk
islamu. Trzeba jednak zarazem dodac, ze najwiecej ofiar atakow terrorystycz-
nych to muzufmanie. Muzulmanskie organizacje terrorystyczne swoje ataki
kierujg bowiem gtéwnie przeciw swoim wspétwyznawcom, czyli innym mu-
zutmanom.



Obyczaje w islamie

Kobieta i me¢zczyzna w islamie

Wedtug Koranu mezczyzna i kobieta sa rowni wobec Boga. Oznacza to, ze po
$mierci w dniu Sadu Ostatecznego tak samo odpowiedza za swoje uczynki na
ziemi i otrzymaja za to kare lub nagrode. Jednak w zyciu doczesnym ich sytua-
cja nie jest taka sama. Majg r6zne obowiazki, prawa i powinnosci. Mezczyzna,
ze wzgledu na przypisywane mu cechy, takie jak racjonalnos¢, tatwos¢ podej-
mowania decyzji, opanowanie, stanowczos$¢ i sita fizyczna, powinien sie kobie-
ta opiekowac. Koran uznaje kobiete za istote emocjonalng, bezbronng i po-
trzebujgca wsparcia. Dlatego kobieta winna mie¢ swego opiekuna — mezczyz-
ne. Obowiazkiem ojca, brata, a p6zniej meza jest kierowanie zyciem kobiety:
zapewnienie jej opieki, czuwanie nad jej postepowaniem i ewentualnie kory-
gowanie niewtasciwych postaw. Opieka mezczyzny daje kobiecie poczucie
bezpieczenstwa, lecz faktycznie dzieje sie to czesto kosztem wolnosci i mozli-
wosci samodzielnego wyboru drogi zyciowej.

Mezczyzna jest glowa rodziny, podejmuje najwazniejsze decyzje, zarzadza
pieniedzmi. Cechami uznawanymi za bardzo pozadane u mezczyzny sg sta-
nowczos$¢, madros¢, zaradnos¢ i zdecydowanie. Swoje kobiety — zone (zony),
corki, siostry, kuzynki — powinien chronic i strzec, gdyz od ich nieskazitelne-
go, moralnego prowadzenia sie zalezy jego honor. Cze$¢ kobiety moze ucier-
pie¢ w kontaktach z obcymi mezczyznami — na zatfoczonej ulicy, w autobusie
czy sklepie, dlatego tez lepiej, by zawsze byl przy niej ktos, kto moze jg ochro-
ni¢, czyli mezczyzna. Wspolczesnie, by nie narazac kobiet niepotrzebnie, mez-
czyzni zazwyczaj sami robig zakupy, zalatwiajg sprawy urzedowe, staraja sie,
by ich cérki nie musialy w godzinie szczytu wraca¢ zatfoczonym autobusem
z uczelni itp.

68



Rodzina i malzenstwo

Mezczyzna i kobieta majg sie uzupetniac i wspiera¢. Mezczyzna, opiekujac
sie kobietg, zawsze powinien mysle¢ o tym, co jest dla niej najlepsze. Opieka
mezczyzny obejmuje rowniez odpowiedzialno$¢ finansowg — kobieta nie ma
obowiazku utrzymywac sie sama, czy tez uczestniczy¢ finansowo w utrzyma-
niu rodziny. Maz powinien zapewnic zonie nie gorszy status materialny niz ten,
jakim cieszyta sie w domu rodzicielskim. Nie powinien zabrania¢ zonie pracy
zarobkowej, ale tez nie powinien jej do niej przymuszac. Zarobione pieniagdze
sa wlasnoscig kobiety i nie ma ona obowigzku wtaczac ich do domowego bud-
zetu. Kobieta w islamie ma bezsporne prawo do swojego majatku, jesli inaczej
nie przewiduje umowa maizenska; nikomu, ani ojcu, ani mezowi, nie wolno
pozbawic jej jakichkolwiek débr materialnych. Jest to jednak tylko teoria, kto-
ra nierzadko rozmija sie z praktykg — wiadza, kt6rg mezczyzna ma nad kobie-
ta ulatwia naduzycia.

W islamie kobieta jest odpowiedzialna za rodzine i za wychowanie dzieci
(chtopcy zazwyczaj dopiero po obrzezaniu przechodza pod opieke ojca).
Kobieta powinna dba¢ o meza i dom. Najczesciej dom jest dla niej zrodiem
satysfakcji i dumy. M3z nie jest jednak zwolniony z prac domowych, powinien
zonie w miare mozliwosci pomagaé w obowigzkach domowych. Mahomet, jak
moéwia hadisy, sam naprawial swoja odziez i sprzatal, a kazdy muzutmanin
powinien bra¢ z niego przyktad. Rola kobiety nie jest ograniczona tylko do
spraw domowych; islam wysoko ceni wyksztalcenie i madros¢; dobra zona
i matka to kobieta wyksztatcona i inteligentna.

Islam dopuszcza kary cielesne w stosunku do Zony, ale zaleca traktowac je
jako ostatecznos$¢. Zastrzega sie, ze w zadnym razie mezczyzna nie powinien
bi¢ zony na tyle mocno, by miata §lady owego bicia na ciele.

Rodzina i malzenstwo

Rodzina i malzenstwo majg w islamie olbrzymie znaczenie. W znacznej czesci
muzutmanie zyja w panstwach, gdzie jedynym obowigzujagcym prawem rodzin-
nym jest szariat, czyli prawo oparte na zrddlach religijnych, gtéwnie na Kora-
nie. W wiekszosci krajow muzutmanskich dozwolona jest poligynia, czyli wie-
lozenstwo mezczyzn, ktérym wolno miec¢ do czterech zon. Wielozenstwo jest
zabronione na przyklad w Turcji i Tunezji. Na marginesie warto zauwazyc¢, ze
Tunezyjczycy (a nie tylko Tunezyjki) szczyca sie obowigzujacym od ponad 50
lat zakazem wielozenstwa, a jego tworce, pierwszego prezydenta kraju, Ha-
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biba Bourgibe uwazajg za ,,0jca Narodu”. Wiekszo$¢ muzutmanéw ma w dzi-
siejszych czasach tylko jedna zone, mimo ze prawo wiekszosci krajow mu-
zutmanskich zezwala na ich wieksza liczbe.

Rodzina muzutmanska jest patriarchalna — wiadze w niej sprawujg mez-
czyzni, poniewaz to mezczyzna ma obowigzek utrzymywaé swoja zone,
wzglednie zony, i ich dzieci. Tradycyjna rodzina muzutmanska jest wielopoko-
leniowa i wielodzietna. Glowa rodziny jest mezczyzna, senior rodu. On podej-
muje najwazniejsze decyzje, zarzagdza pieniedzmi i catym rodem. Domem kie-
ruje najstarsza kobieta — matka rodu, powszechnie szanowana i stuchana.
W postaci skrajnie tradycyjnej rodzina taka wchtania gospodarstwa zenigcych
sie synow, ich dzieci chowaja sie razem, a zony pod okiem te$ciowej pracujg ra-
zem we wspdlnym gospodarstwie domowym. Taka rodzina stara sie rozwigzy-
wac problemy wszystkich swoich cztonkéw — zatatwia im prace, znajduje
zone czy meza, pomaga w trudnych sytuacjach zyciowych. W zamian za to
wymaga sie od cztonkéw rodziny postuszenstwa i lojalnosci.

Zareczyny i zawarcie malzZenstwa

Malzenstwo uznawane jest za obowigzek kazdego mezczyzny, majgcego moz-
liwos¢ utrzymania rodziny i odczuwajgcego poped seksualny. Matzenstwo jest
niewskazane, jesli mezczyzna jest biedny i nie sta¢ go na zapewnienie bytu
rodzinie. W islamie surowo zakazane sa stosunki pozamalzenskie, cudzoto-
stwo jest bardzo ciezkim grzechem.

Malzenstwo jest kontraktem, cywilng umowa miedzy dwojgiem ludzi od-
miennej plci, ma jednak tez znaczenie religijne.

Malzenstwo tradycyjnie aranzowane jest przez rodzine. Corce czy synowi
wybiera sie wspotmatzonka, najlepiej nalezacego do tego samego plemienia.
Na ogo6t oczekuje sie, ze przyszly maz bedzie co najmniej tak bogaty, jak przy-
szfa zona. Warunki kontraktu §lubnego ustalajg mezczyzni. O reke kobiety pro-
si sie ojca lub seniora rodu, i z ta prosbg wystepuje zazwyczaj ojciec mezczyz-
ny. W kontrakcie matzenskim mozna zawrze¢, ze mezczyzna nie bedzie miat
wiecej zon, ze dzieci w przypadku rozwodu zostaja z kobietg; ustala sie wyso-
kos¢ mahru, czyli daru slubnego ofiarowywanego kobiecie przez przysztego
matzonka. Mahr ma dla niej stanowi¢ zabezpieczenie w przypadku ewentual-
nego rozwodu. Nastepnym etapem jest podpisanie kontraktu slubnego i wpta-
cenie potowy mahru przez rodzine pana mtodego. Nie jest to ,kupowanie zo-
ny” tylko zabezpieczenie bytu kobiety. Ostatecznym potwierdzeniem zawarcia
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malzenstwa jest podpisanie aktu Slubnego (zazwyczaj w dniu wesela) i samo
wesele, w ktorego trakcie panna mtoda przenosi sie do domu meza.

Malzenstwa czasowe (zw. muta) zostaly zakazane w sunnizmie, natomiast
sa dozwolone wsréd szyitow. Malzenstwa takie zawieralo sie zazwyczaj na
czas podrozy czy dtuzszego wyjazdu. Trwaly od kilku dni do kilku miesiecy. Jes-
li z takiego zwiazku narodzito sie dziecko, mezczyzna miat obowigzek fozyc¢ na
jego utrzymanie.

Wesele

Wesele jest bardzo waznym wydarzeniem, zwltaszcza w zyciu kobiety — prze-
chodzi ona wtedy ze swej rodziny do rodziny meza. Ceremonii zaslubin prze-
wodniczy kadi (sedzia). Po modlitwach mlodzi sa trzykrotnie pytani o zgode na
malzenstwo. Jesli mfodzi wyrazg zgode w obecnosci swiadkow i podpiszg kon-
trakt $§lubny, kadi ogtasza ich mezem i zong. Uroczystos¢ weselna trwa zazwy-
czaj kilka dni. Pierwszy wieczér panna mioda spedza w domu swoich rodzicéw,
z zaproszonymi kobietami. Mezczyzni z panem miodym $wietuja oddzielnie.
Polaczenie uroczystosci nastepuje, gdy kobiety i mezczyzni z jednej rodziny
wraz z narzeczong udaja sie do domu pana miodego. Niekiedy wesele odbywa
sie w specjalnym budynku z osobnymi salami dla kobiet i mezczyzn. Ojciec
przewigzuje panne mtoda czerwong wstgzka, ktéra rozcina mezczyzna z rodzi-
ny pana miodego. Dziewczyna pozdrawia rodzine narzeczonego. Dalsze ob-
chody weselne odbywaja sie juz w domu pana modego, ale kobiety i mezczyz-
ni nadal bawia si¢ oddzielnie. Obecnie w wielu krajach, szczego6lnie w mia-
stach, wesela organizowane sa na wzor europejski.

Rozwod

Rozwod (talak) w islamie dla mezczyzny z prawnego punktu widzenia jest
fatwy — wystarczy, ze trzykrotnie wyrazi takie zyczenie. Jednak rozwod jest
uwazany w Koranie za najgorsza z dozwolonych rzeczy. Za dozwolona wpraw-
dzie, lecz za taka, ktora sie Bogu najmniej z dozwolonych rzeczy podoba. Ko-
ran zezwala na rozwdd tylko w ostatecznosci, gdy malzonkowie absolutnie nie
moga sie ze sobg porozumiec i ich wspolne dalsze zycie jest niemozliwe. Ko-
bieta ma réwniez prawo do rozwodu, cho¢ nie jest to takie tatwe, jak w przy-
padku mezczyzny. Kobieta moze domagac sie rozwodu, jesli maz nie utrzymu-
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je jej lub nie dotrzymat warunkéw kontraktu slubnego — np. ozenit sie ponow-
nie, mimo iz w kontrakcie bylo zastrzezenie, iz ona ma by¢ jedyng zona, albo
gdy okaze sie, ze maz cierpi na chorobe weneryczng lub inng zakazna chorobe
stanowiacg dla kobiety zrodlo zagrozenia. Koran zaleca jednak udzieli¢ kobie-
cie rozwodu takze w takiej sytuacji, gdy po prostu nie chce juz ona diuzej by¢
z mezem. M3z nie powinien zatrzymywac zony w malzenstwie wbrew jej woli.
Jesli to mezczyzna decyduje sie na rozwod, wyplaca zonie caty mahr. Ma on sta-
nowic dla niej zabezpieczenie finansowe. Jesli to kobieta decyduje sie na roz-
wod bez powodu (np. ztamanie warunkéw kontraktu matzenskiego przez
meza, zagrazajaca jej choroba czy widoczne bicie) oddaje mahr opuszczanemu
mezowi. Kobiety rzadko, szczegolnie w tradycyjnych spofecznosciach, decydu-
ja sie na rozwod, gdyz jest to zle oceniane przez spotecznosc.

Zakazy w islamie

Muzufmanom nie wolno pi¢ alkoholu, uzywa¢ narkotykow, jes¢ wieprzowiny,
uprawia¢ hazardu, stosowa¢ w biznesie lichwy (czyli pozyczac pieniedzy na
procent), oddawac czci béstwom innym niz jedyny Bog, ludziom i jakimkol-
wiek przedmiotom oraz uzywac strzat wrézbiarskich.

Alkohol, narkotyki i wszelkie srodki odurzajace sg zakazane, gdyz tak jest
powiedziane w Koranie. Zakaz ten uzasadnia sie tym, ze pod wptywem $rod-
kow odurzajgcych cztowiek duzo tatwiej grzeszy. W przedmuzutmanskiej Ara-
bii napoje odurzajace byly bardzo rozpowszechnione — islam odciat sie od tej
tradygji.

Zakazane jest réwniez spozywanie miesa wieprzowego i jakichkolwiek
produktow, ktére majg z nim zwiazek, na przykiad smalcu czy tez Swinskiej
krwi. Nawet dotyk wieprzowiny powoduje skalanie. Zakaz ten, podobnie jak
w judaizmie, pojawil sie prawdopodobnie ze wzgledéw zdrowotnych —
w tamtejszych warunkach klimatycznych wieprzowina szybko ulega zepsuciu
i tatwo zagniezdzaja sie w niej drobnoustroje chorobotworcze. Nie wolno tak-
ze muzulmanom spozywac miesa zwierzat, ktore nie zostaly zabite w sposéb
rytualny, to znaczy nie wykrwawily sie przed $miercig. Jedynym wyjatkiem jest
koniecznos$¢ ratowania sie przed $miercig glodowa.

Lichwa, czyli pozyczanie pieniedzy na procent, jest w islamie zakazana.
Uwaza sie, ze lichwa ma wiele ztych konsekwengji. Po pierwsze, pieniadze zdo-
bywane bez zadnego wysitku poglebiaja przepas¢ miedzy bogatymi a bied-

72



Obrzedy rodzinne

nymi. Po drugie, lichwa doprowadza do koncentracji kapitatu w rekach niewiel-
kiej grupy ludzi.

Homoseksualizm uwazany jest za grzech i czyn przeciw naturze, ktéry jako
taki podlega karze. Ludzie nie sg wedlug islamu homoseksualni z natury, lecz
stajq sie tacy przez srodowisko i/lub wtasny wybor.

Obrzedy rodzinne

Narodziny dziecka

W islamie nie ma zwyczaju obchodzenia urodzin, dopiero od niedawna zacze-
to je Swietowa¢ w miastach. Natomiast narodzenie dziecka ma duze znaczenie
spoteczne i jest wydarzeniem wielkiej wagi dla rodzicow, zwlaszcza narodziny
syna. Urodzenie syna daje kobiecie szczegdlng pozycje w rodzinie, a mezczyz-
nie — powazanie w spofecznosci. Gdy ojcu zakomunikuje sie narodziny dziec-
ka, obdarowuje on swoja zone prezentami. Wydaje tez przyjecie dla rodziny,
krewnych i przyjaciof.

Obrzed nadania imienia

Nie ma $cisle okreslonego czasu, kiedy trzeba nada¢ dziecku imie. Czasem robi
sie to juz podczas przecinania pepowiny, czasem kilka dni pozniej. Czesto na-
dawane sg pobozne imiona, takie jak Mahomet (arab. Muhammad, pers. Mo-
hammed, tur. Mehmet), Ahmad, Ali, Fatima oraz inne imiona wystepujgce w ro-
dzinie Proroka. Szyici bardzo chetnie nadajg tez procz imienia Ali, imie Husajn.
Rodzice mogg uzywac przydomka z imieniem dziecka: np. ojciec — Abu Ah-
mad (,,0jciec Ahmada”), matka — Umm Fatima (,,matka Fatimy”).

W niektérych krajach nadanie imienia nie jest specjalnie celebrowane.
W wielu rodzinach w széstym lub si6dmym dniu po narodzeniu goli sie dziec-
ku cata glowe, a wlosy wazy sie i przeznacza rownowazng ich wadze ilo$¢ sreb-
ra lub ztota dla biednych. Zgodnie z tradycjg w tym dniu skiada sie ofiare z jag-
niecia lub kozlecia. W czterdziestym dniu po pologu matka przechodzi obrzed
oczyszczenia, co jest okazjg do kolejnego Swietowania. Wedtug przepisow Ko-
ranu dziecko powinno by¢ karmione piersig dwa lata.
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Obrzezanie

Obrzezanie mezczyzn praktykuje sie w niemal calym Swiecie muzutman-
skim, chociaz Koran o nim nie wspomina. Nie jest to nakaz religijny, jak w ju-
daizmie. Wiek, w ktorym dokonuje sie obrzezania jest r6zny zaleznie od kraju
i waha sie miedzy si6dmym dniem a czternastym rokiem zycia. Zabiegu doko-
nuje lekarz lub specjalnie przygotowany do takich czynnosci rzezak. Obrzeza-
nie wlgcza chtopca do spotecznosci wiernych, zostaje on tez tym samym uzna-
ny za mezczyzne. Jest to wazne, rodzinne swieto. Chiopcy, ktérzy majg zostac
obrzezani, odrozniajg sie strojem — sg ubierani w biate, dtugie koszule. Potem
nastepuje sam obrzed obrzezania. Po nim jeszcze przez kilka dni chiopiec cho-
dzi ubrany w ten stréj. Wszyscy, ktorzy widza tak ubranego chtopca, pozdra-
wiaja go, dajag mu stodycze i pieniadze. Polscy Tatarzy odstapili od tego zwy-
czaju.

Smier¢ i pogrzeb

Smier¢ w $wietle islamu nie jest czyms zlym. Jest traktowana jako przejscie do
drugiego zycia pod bezposrednia opieke Boga. Nie jest tez nastepstwem grze-
chu ani karg dla cztowieka. Zmartego obmywa sie, recytujac przy tym Koran.
Nastepnie cialo owija sie w bialy calun i przenosi do meczetu lub na cmentarz,
a pogrzeb zazwyczaj odbywa sie w ciagu 24 godzin od $mierci. Ciato niosa
zmieniajacy sie zatobnicy. Zmartego chowa sie tak, by lezat na prawym boku,
a twarz miat zwrécong w kierunku Mekki. Jednak w wielu krajach, zwlaszcza
europejskich, muzutmanie chowaja swoich zmartych takze w trumnach. Nie
ma zwyczaju zdobienia grobu kwiatami ani zapalania na nim $wiatetek. Przez
czterdziesci dni rodzina zmartego recytuje w meczecie Koran, a takze rozdaje
jedzenie biednym i potrzebujgcym.



Dlaczego boimy si¢ islamu?

Polska jest jednym z krajow Unii Europejskiej, a to oznacza, ze nasze kontakty
z ludZmi méwiacymi innym jezykiem, o innym kolorze skory, wyznajacymi inng
religie, nalezacymi do innego kregu kulturowego, czy tez majacymi inne oby-
czaje i wierzenia beda znacznie czestsze niz w ostatnich dziesiecioleciach. Po-
lacy czesciej tez wyjezdzajg za granice — pracujg, studiuja, ucza sie, spedzaja
wakacje. Duzo wiecej niz dawniej obcokrajowcéw przyjezdza do Polski — naj-
wiecej turystow, ale wiele oséb wybiera Polske jako kraj, w ktérym chciatoby
zamieszkac. Zwiekszona migracja, czyli przemieszczanie sie ludnosci nie jest
zjawiskiem przejSciowym, lecz konsekwencja przystapienia Polski do UE. Mu-
simy przyja¢ do wiadomos$ci, ze bedziemy spoleczenstwem coraz bardziej
zréznicowanym kulturowo, wyznaniowo i etnicznie, i powinnismy sie do tego
przygotowac. Wiele konfliktow i nieporozumien rodzi sie z braku wiedzy. Gdy
tej wiedzy brakuje, wiele os6b buduje swoje opinie na podstawie nieprawdzi-
wych wyobrazen, stereotypow czy przesagdow. Boimy sie tego, czego nie zna-
my. Tak tez jest z islamem — znaczna cze$¢ naszego spoleczenstwa boi sie isla-
mu i muzutmanéw, gdyz kojarzg sie tylko z terroryzmem, wojng i fanatyzmem
religijnym. Zanim podejmiemy decyzje, czy trzeba bac sie islamu, najpierw
warto go poznac. Pewne jest, Ze nie wszyscy muzulmanie sg grozni i niebezpie-
czni — prawie 600 lat wspolnej historii z Tatarami pokazuje nam to dobitnie.
Jednak islam rzadko kojarzy sie Polakom z Tatarami — znacznie czeSciej z ter-
rorystami czy chocby z imigrantami czy uchodzcami, dla ktérych nie do konca
widzimy miejsce w naszym spoteczenstwie. Wspolczesnie, obraz islamu
ksztaltujg gtownie media, ktére niestety wspominajg o islamie, gdy dzieje sie
co$ zlego. Obraz, jaki sobie budujemy na podstawie relacji mediéw wyolbrzy-
mia liczbe patologii i zagrozen ze strony islamu. Dodajmy, ze media nie pono-
szg calej winy za negatywny obraz tej religii rozpowszechniony w naszym spo-

75



Agata Marek, Dlaczego boimy sie islamu?

teczenstwie; negatywnymi stereotypami i uprzedzeniami kierowali$my sie zna-
cznie wczesniej.

Wizerunek islamu i muzulmanéw w Polsce

Obraz muzulmanoéw, Swiata arabskiego, czy szerzej, calego islamu, jaki rozpo-
wszechniony jest w Polsce, w znacznym stopniu oparty na uprzedzeniach
i negatywnych stereotypach. Wiekszos$¢ spoleczenstwa postrzega muzutma-
néw jako ludzi prymitywnych, fanatycznie przywiazanych do swej religii
i sktonnych dla niej poswiecic¢ zycie; ponadto wrogo nastawionych do kultury
zachodniej i zle traktujacych kobiety. Taki wizerunek islamu potwierdzajg ba-
dania i sondaze. Na pytanie: ,Z czym kojarzy sie Polakom stowo ,islam”? naj-
wiecej osob, bo dwie trzecie pytanych, odpowiedzialo neutralnie — ,jislam
kojarzy mi sie z religia”. Jednak prawie wszystkie pozostate odpowiedzi byty
negatywne: islam kojarzyt sie z: ,terrorem i terroryzmem”, ,z wojna”, ,,z Osa-
ma bin Ladenem”, ,,z fundamentalizmem i fanatyzmem”, ,,z agresja i przemo-
3", ,zbieda i zacofaniem”, ,,z talibami”. Tylko 2 osoby na 100 mialy pozytywne
skojarzenia — islam kojarzyt sie im z kulturg orientalng lub arabska'.

Taki obraz islamu rozpowszechniony jest nie tylko w Polsce, ale w catej Eu-
ropie, i to od bardzo dawna. Jest silnie zwiazany z historia kontaktow chrzes-
cijanstwa z islamem. Pierwszym powodem niecheci Europejczykéw w stosun-
ku do islamu byto to, iz islam byt uwazany za herezje, ktéra zawiera pewne ele-
menty chrzes$cijanskie, lecz niebezpiecznie je wypacza. Drugim waznym powo-
dem byly muzutmanskie podboje. Potega militarna muzutmanéw przerazifa
Europe — w VIII w. muzutmanie opanowali Hiszpanie i dotarli niemal do serca
Frangji. Strach ten spotegowaty dodatkowo najazdy tatarskie i tureckie. W cza-
sach wspolczesnych lek przed najazdami zamienit sie w lek przed islamskim
terroryzmem. Lek ten w duzym stopniu podtrzymuja media. Islam rzadko jest
przedstawiany w mediach pozytywnie — zazwyczaj pisze sie czy méwi o terro-
ryzmie islamskim, o fundamentalizmie, o uposledzonej pozycji kobiet, zacofa-
niu i wrogim nastawieniu do zachodniego kregu kultury.

' Z czym kojarzy sie Polakom stowo ,,islam”, ,Omnibus”, TNS OBOP, Warszawa 2001, http:/www.
tns-global.pl/archive-report/id/1132.
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Straszenie islamem

Czy jednak islam jest tak grozny, jak go pokazujg media? Chrzescijanscy teolo-
gowie od poczatku krytykowali islam za uzywanie sity w propagowaniu wiary,
cho¢ zarazem ci sami teologowie zdecydowanie popierali krucjaty, czyli obro-
ne i krzewienie wiary za pomoca miecza. Z punktu widzenia muzutmanéw to
krzyzowcy byli wojownikami gotowymi na Smier¢ w imie swojej religii i groz-
nymi najezdZcami. Kraje muzutmanskie przez stulecia byty koloniami europej-
skimi. Europa przez wiele wiekéw miata zdecydowang przewage technologicz-
ng nad krajami muzutmanskimi i byta od nich bogatsza. W gruncie rzeczy, to
islam mial powody, by bac¢ sie Europy, a nie odwrotnie. Dopiero znalezienie
wielkich z16z ropy naftowej na terenie krajow arabskich wyréwnato nieco te
dysproporgcje.

W czasach wspoliczesnych dawnych wojownikéw muzutmanskich zastapili
islamscy fundamentalisci i terrorysci. TerrorysSci i fanatycy religijni w islamie
istniejg i szczegdlnie terrorystow bac sie nalezy. Ale nie powinno sie negatyw-
nych cech terrorystéw i skrajnych fundamentalistoéw rzutowac na wszystkich
muzutmanéw. Wielu ludzi boi sie islamu, gdyz wyolbrzymiana jest skala islam-
skiego terroryzmu — istnieje niesfuszne przekonanie, ze stanowig oni znacz-
ng cze$¢ wszystkich muzutmanow. Prawdziwe dane sg nastepujace: fundamen-
talisci stanowig 5-8% wszystkich muzuimandw, a terrorysci to z kolei zaledwie
3-10 proc. calej liczby fundamentalistow?. Wynika z tego, ze liczba muzulma-
néw, ktorzy naprawde sg dla nas grozni, czyli terrorystéw, waha sie od 0,15 do
0,8% populacji. Nalezy wiec oddzieli¢ strach przed terrorystami, ktérych spo-
tkamy — podkres§lmy to — tylko wtedy, jesli bedziemy mieli wyjatkowego
pecha, od nieuzasadnionego, pozbawionego racjonalnych podstaw leku przed
islamem i muzutmanami.

Lek przed islamem wzrdst po tragicznych wydarzeniach 11 wrzes$nia 2001
roku. Jest to zupelnie zrozumiate, gdyz nagle muzutmanski terroryzm niebez-
piecznie sie do nas przyblizyt i zwiekszyla sie jego skala. Jak to mozliwe, ze gar-
stce ludzi udato sie uderzy¢ w najpotezniejsze mocarstwo swiata? Skoro jed-
nak jest to mozliwe, to terrorysci moga by¢ wszedzie — przebiega — najkro-
cej méwigc — linia tego rozumowania. Faktycznie, terrory$ci moga by¢ wsze-
dzie, ale nalezy pamietac, ze jest ich niewielu. Poza tym wing za terroryzm nie

% J. L. Esposito, Unholy war. Terror in the name of Islam, Oxford-New York 2002.
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mozna obarczac catej kultury muzutmanskiej. Pod gruzami World Trade Center
zgineto takze wielu muzutmanéw.

Czesto uwazamy, ze $wiat muzulmanski jest zacofany i tkwigcy niemal
w $redniowieczu®. Przyjmuje sie, ze winien jest temu islam, ktory koncentruje
sie na obowigzkach religijnych i nie docenia postepu i rozwoju nauki oraz tech-
nologii. Dopiero ostatnio zaczeto dostrzegac, ze jedng z przyczyn zacofania
wielu muzutmanskich spoteczenstw sa uwarunkowania spoteczno-ekonomicz-
ne, w jakich sie te kraje znalazly, a nie Swiadoma polityka ich przywodcow
odciecia sie od nowoczesnosci. Zauwazono tez, ze do biedy i zacofania wielu
krajow muzulmanskich przyczynily sie lata wyzysku kolonialnego ze strony
panstw europejskich.

Stosunek spoleczenstwa polskiego do obcych —
muzulmanie w oczach Polakéw

WspominaliSmy wczesniej o tolerancji Polakow w stosunku do Tataréw, histo-
rycznej, polskiej mniejszo$ci muzuimanskiej. Nasza wspolna historia uktadata
sie i uktada wzorowo. Niemniej jednak w ciagu ostatnich kilkunastu lat sytua-
cja w Polsce sie zmienita. Obecnie wiekszo$¢ muzutmanéw w Polsce stanowia
uchodZcy i imigranci. Postawe, jaka przyjmuje wobec nich spoteczenstwo naj-
lepiej pokazujg badania. Badania, na ktére tu sie powoluje, zostaly przeprowa-
dzone w 2007 i 2008 roku przez Centrum Badania Opinii Spotecznej. Sa to ba-
dania Przejawy dystansu spotecznego wobec innych narodow i religii oraz Stosunek
do innych narodow. ,Stosunek do innych narodéw” jest badany przez CBOS od
poczatkow lat 90. Badacze starajg sie okresli¢, jakie narody sa lubiane przez
Polakéw, a jakie nie. W zaleznos$ci od rozwoju wydarzen na Swiecie, naptywu
do Polski obcokrajowcow dodawane sg kolejne grupy narodowe i etniczne, np.
Arabowie zostali dodani po pamietnym roku 2001. Respondenci postuguja sie
skalg od +3 — maksymalnej sympatii do -3 — maksymalnej niecheci, 0 ozna-
cza obojetnosc¢. Najwiekszg sympatig darzymy Wiochow, Czechéw, Hiszpanow,
Stowakoéw i Anglikéw — sympatie do nich deklaruje ponad potowa badanych.
Lubimy tez, cho¢ nieco mniej inne narody Europy: Wegréow, Francuzéw, Irland-
czykoéw, Grekow, Holendréw, Norwegow, Szwedow, Dunczykow, naszych naj-

3 A. Marek, Obraz islamu i Arabéw w wybranych tytutach opiniotworczych prasy polskiej w 2001,
,Bliski Wschod, spoteczenstwo — polityka — tradycje” nr 1, Warszawa 2004, s. 129-146.
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blizszych sgsiadéw Litwinéw, a takze Amerykanow. Jedyny naréd azjatycki,
ktory znalazt sie w tej grupie to Japonczycy. Sympatie do tych narodow zade-
klarowata prawie pofowa badanych i jednoczesnie najmniejsza nieche¢ —
mniej niz 20% badanych. Zarazem wobec Turkéw, Arabow, Rosjan, Rumunow
i Romow wyraznie przewaza nieche¢. W stosunku do Arabéw i Roméw jest ona
dwukrotnie czesciej deklarowana niz sympatia. Imigranci muzutmanscy, ktorzy
przyjezdzaja do Polski to w przewazajacej wiekszos$ci Turcy i Arabowie (z roz-
nych krajow arabskich z Azji i Afryki P6inocnej). To, co mozna uznac za pozy-
tywne, to fakt, ze w poréwnaniu do badan z lat poprzednich, wskaznik nieche-
ci do ,nielubianych” narodéw spada — nieche¢, nawet do Arabdw, ktérzy od
lat s najmniej lubiani, deklaruje dwa razy mniej respondentéw niz 5 lat temu.

Obraz uzupelnia badanie ,,przejawow dystansu spolecznego wobec innych
narodow”. Dystans spoteczny jest tu rozumiany jako gotowos$¢ do wchodzenia
w bliskie relacje z przedstawicielami danej nacji czy wyznania. Dla okre$lenia
dystansu wobec innych narodéw za najmocniejszy wskaznik uwaza sie pytanie
o stosunek do matzenstwa syna lub cérki z osobg wybranej narodowosci lub
wyznania. Tu wida¢ bardzo wyraznie, ze Polacy najbardziej dystansuja sie wo-
bec wyznawcow islamu. Ponad potowa (55%) sprzeciwitaby sie temu, zeby ich
syn lub cérka poslubili muzutmanke czy muzuimanina. Badacze uznali, ze czyn-
nikiem wzmacniajgcym sprzeciw przeciwko poslubieniu przez cérke muzut-
manina jest pozycja kobiety w islamie. W przypadku tego badania istotng role
odgrywaja wiek i wyksztatcenie respondentow. Im wyzsze wyksztalcenie, tym
dystans w stosunku do innej kultury sie zmniejsza. Spada rowniez wraz z wie-
kiem — wsrdéd osob ponizej 35 roku zycia jest znacznie nizszy niz w starszej
grupie wiekowej. Trzeba tu dodac¢, ze Polacy maja dos¢ duzy dystans do innych
narodow — nawet do narodéw, do ktérych czujg sympatie. Okoto 20% bada-
nych nie chciafaby, zeby ich dziecko poslubito Czecha czy Czeszke, mimo ze
lubig ten narod.

Ciekawe jest porownanie tych badan z deklarowang otwartoscig. Cho¢ de-
klarujemy tolerancje wobec odmiennosci, w tym przypadku w stosunku do
muzutmanéw zyjacych w naszym kraju, to trudno moéwic o rzeczywistym zacie-
kawieniu czy faktycznej otwartosci. Mato wiemy o tym, co tak naprawde chce-
my tolerowac czy tez zaakceptowac. JesteSmy gotowi zaakceptowac odmien-
nos¢, ale z dala od naszego srodowiska — w badaniu dystansu spotecznego py-
tano réwniez o pozadane cechy u wspétmaizonka: czy badany/badana chcieli-
by, zeby wspo6tmatzonek w podobny sposéb zachowywal sie w towarzystwie,
miat podobne poglady religijne, poglady polityczne, narodowos¢, poziom wy-
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ksztalcenia i pozycje zawodowa. ,Tak” lub ,raczej tak” na wszystkie pytania,
précz pytania o pozycje zawodowa, odpowiedzialo od 51 do 80% badanych.
Podobna pozycja zawodowa jest wazna dla 46% respondentéw. Wynika z tego
nie tyle wielka otwartos¢, lecz raczej to, ze najchetniej wchodzimy w najbliz-
sze relacje z ludzmi, ktérzy sg do nas podobni pod wieloma wzgledami. Nalezy
dodag, ze jestesSmy gotowi tolerowac (czy tez nie przeszkadza nam) odmien-
nos$¢w nieco dalszych relacjach, cho¢ nasza tolerancja rosnie wraz z okazjonal-
noscig kontaktu. Jeszcze w przypadku przyjaciét skfonni jesteSmy do tego, by
wybierac osoby o zblizonych do nas cechach. Najmniej nam to przeszkadza na
wycieczce, wakacjach czy podczas okazjonalnych kontaktéw. Podsumowujac,
w stosunku do muzutmanéw mamy najwiekszy dystans ze wszystkich wyznan.
Nie znamy ich, boimy sie ich i postrzegamy jako odmiennych od nas na tyle, ze
trudno przyjac ich do rodziny i uznac za swoich. Czujemy nieche¢ do muzutma-
néw mieszkajagcych w naszym kraju, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze chodzi tu
o przyjezdnych, o imigrantow wiasnie, ktorych kulture mafto znamy. Znacznie
pozytywniejszy stosunek i wiecej sympatii majg te osoby, ktore zetknely sie
z imigrantami, bgdz mieszkaly w wielokulturowym spofeczenstwie, badz tez
same doswiadczyly imigracji. Nie postepujemy spojnie — to, ze przez 600 lat
istnienia islamu w Polsce nie bylo zadnych konfliktow i wrogosci nie sktania
nas do wniosku, ze wspoéliczesnie tez mozna tak utozy¢ wspolistnienie w jed-
nym panstwie, zeby ograniczy¢ pola konfliktéw. Nie sktania rowniez do uzna-
nia islamu za integralng czes$¢ naszej kultury, mimo ze przewazajaca wiekszos¢
kultury polskich Tataréw, ktorzy utracili swéj jezyk w XVI w., jest tworzona po
polsku. Jednak, czy nam sie to podoba, czy nie, migracje i zjednoczenie Europy
nie sg czyms chwilowym. Bedziemy zy¢ w takim, zglobalizowanym, wielokultu-
rowym i wielowyznaniowym $wiecie i musimy sie do tego jak najlepiej przygo-
towac. Musimy, jesli chcemy unikna¢ konfliktéw i zbudowac otwarte, obywa-
telskie spoteczenstwo.
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Wietnam. Zarys historii

Najwczesniejsze informacje o przodkach Wietnamczykéw, plemionach giao chi
zamieszkujgcych basen rzeki Jangcy, pochodza ze wczesnych dziet chinskiej
literatury historycznej. Wedlug mitéw i legend za$ poczatki panstwowosci
Wietnamu zwiazane sg z ksiezniczka Au Co i ksieciem Lac Long Quanem. Ksiez-
niczka byta feniksem, a ksigze smokiem morskim. Mieli 100 dzieci, z ktorych
50 matka zabrata w goéry, a drugie 50 ojciec na niziny. Lac Long Quan przekazat
swa wladze najstarszemu synowi, ktory zapoczatkowal dynastie Hung. I tu
konczy sie legenda. Dynastia Hung liczaca 18 wtadcéw rzadzita panstwem Van
Lang. Byl to pierwszy zwigzek plemienny, ktory nosit cechy struktury panstwa.
Jego utworzenie datuje sie na potowe Il tysigclecia p.n.e. W 257 r. p.n.e. pan-
stwo Van Lang zjednoczyto sie z sasiednim — Tay Au, tworzgc nowy organizm
panstwowy Au Lac. W konsekwencji ekspansji militarnej cesarstwa chinskiego,
Wietnam od Il w. p.n.e. do potowy X w. n.e. pozostawal pod administracjg
cesarstwa chinskiego jako jedna z jego prowingji.

W nastepnych wiekach stat sie silnym panstwem feudalnym, ktére rozsze-
rzato swoje terytorium w kierunku potudniowym, podbijajac w XV w. krole-
stwo Czampa. Najwiekszy rozwdj gospodarczy i kulturowy przypadt na okres
miedzy XI a XVI w.

Jednak elementem ostabiajgcym panstwo byty dtugotrwate walki wewnetrz-
ne i faktyczne rozbicie kraju na dwie czesci. Od konca XVI w. przy nominalnym
panowaniu dynastii Le, wladze sprawowaly dwa ski6écone rody: Trinh — na
po6inocy i Nguyen — na potudniu. Kres rozbiciu pofozylo powstanie Tajsonow,
ktore wybuchto w 1771 r. (nazwa pochodzi od rejonu geograficznego Tay Son).
Na czele powstania staneli trzej bracia: Nguyen Nhac, Nguyen Hue i Nguyen Lu.
Prowadzone pod hasfami sprawiedliwosci i walki z samowola moznowtadcow
powstanie zyskato poparcie chtopow i ludnosci miejskiej. W latach 80. powstan-
cy potozyli kres rzadom rodu Trinh. Obalony zostal nominalnie panujgcy, ostatni
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wladca dynastii Le. W 1778 r. Nguyen Hue zostal nowym wladcg calego Wietna-
mu. Zwyciestwa Tajsonéw nie chcieli jednak uzna¢ ani feudatowie na pétnocy,
ani na pofudniu. Nguyen Anh — jeden z cztonkéw panujgcego na potudniu rodu
Nguyen — zwrdcit sie o pomoc zbrojna do Syjamu, a nastepnie do Francji. Inter-
wengcja wojsk syjamskich zostata udaremniona, natomiast po kilku latach, gdy
sity powstancow wyczerpaly sie, a poparcie jakiego udzielata im ludno$¢ ostabto,
Nguyen Anh, przy wsparciu Francji, obalil panowanie Tajsonéw i w 1802 r. usta-
nowil ostatnig dynastie — dynastie Nguyen. Skierowal do cesarza panujacej
w Chinach dynastii Qing poselstwo z prosba o inwestyture. W 1804 r. wystannicy
cesarstwa przywiezli zgode na mianowanie sie Nguyen Anha cesarzem — hoang.
Przybratl imie Gia Long, a stolice ustanowit w Phu Xuan (dzisiejsze Hue).

Pierwsi cesarze dynastii Nguyen — Gia Long (1802-1819) i Minh Mang
(1820-1840) — zmienili nazwe kraju na Dai Nam i przystapili do budowania sil-
nego aparatu wtadzy opartego na wzorcach chinskich (konfucjanizm stat sie
ideologia legitymizujaca wtadze). Konsolidacji panstwa stuzyt opublikowany
w 1812 r. kodeks Gia Long — spis zasad i praw rzadzenia krajem, ktére w duzej
mierze stanowily kopie przepiséw i zasad chinskiej dynastii Qing. Sankcjono-
wal nietolerancje, innych niz konfucjanski systemow filozoficzno-religijnych
(buddyzm, taoizm) i dawatl cesarzowi — ,,Synowi Nieba” w zasadzie nieograni-
czong wladze. Aparat administracyjny i jego struktura pozostaly niemal iden-
tyczne jak za czaséw pierwszych wiadcow dynastii Le.

Duzg wage przyktadali cesarze dynastii Nguyen do stanu obronnosci kraju.
Budowano straznice i urzadzenia fortyfikacyjne. Przeprowadzono reforme sy-
stemu finansowego panstwa. Powstala mennica cesarska — zakazano samo-
wolnego bicia monet oraz obrotu monetami obcymi. Co 5 lat przeprowadzano
spis katastralny ziem oraz rejestr osobowy obejmujgcy wszystkich mieszkan-
c6w kraju pomiedzy 18. a 60. rokiem zycia.

Bardzo waznym elementem polityki gospodarczej Nguyendéw w stosunku
do wsi byta dbalos¢ o systemy irygacyjne oraz zagospodarowywanie ziem
opuszczonych i ugoréw. Pozornie silna i scentralizowana monarchia weszta, od
polowy XIX w., w czasy powaznego kryzysu gospodarczego. Mnozyly sie wy-
stapienia i powstania chtopskie. Dodatkowym problemem od poczatkéw pa-
nowania dynastii byly relacje z sgsiadami: Syjamem, Kambodzg i krélestwami
laotanskimi. Stosunkowo dobrze natomiast uktadaly sie relacje z cesarstwem
chinskim pomimo konfliktéw granicznych.

Najwazniejszym jednak problemem dla dynastow Nguyen stata sie ekspan-
sja kolonialna panstw zachodnich.
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Potwysep Indochinski znany byt w Europie od starozytnosci. W czasach
nowozytnych wg przekazow historycznych odwiedzil te rejony Marco Polo (ok.
1289 r. — Krélestwo Czampa). Czestsze kontakty nawigzywali w XVI w. Portu-
galczycy — kupcy oraz misjonarze.

0d poczatkéow XVII w. u wybrzezy Wietnamu pojawialy sie okrety angiel-
skie i holenderskie. Kupcy, ktorzy zaktadali swoje kantory i faktorie, spotykali
sie jednak z nieukrywana podejrzliwoscia i niechecig lokalnych wiadz. Row-
niez dziatalno$¢ misji katolickich napotykata duze trudnosci (nieche¢ do obcej
ideologii i odmiennego systemu wartosci), chociaz zar6wno Nguyenowie jak
i Trinhowie chetnie przyswajali sobie ich umiejetnosci i korzystali z wiedzy,
a niejednokrotnie prébowali wykorzystac ich obecnos¢ w wewnetrznych roz-
grywkach politycznych.

31 sierpnia 1858 . do portu Da Nang (w okresie kolonialnym nazywanym
Turane) przyptyneta eskadra okretow francusko-hiszpanskich, ktéra zbombar-
dowata fortyfikacje i zajefa port. W poczatkach lutego 1859 r. okrety opuscily
Da Nang, pozostawiajac tylko niewielki garnizon. Francuskie wojska ladowe
ruszyly na potudnie ku Gia Dinh i zajely Sajgon, ale nie byly w stanie kontynuo-
wac pochodu na stolice kraju Phu Xuan.

Francja pozostawita w Sajgonie wzmocniony garnizon i wycofata reszte
swych wojsk z Wietnamu. Armia Nguyenéw przystgpila do oblezenia garnizo-
nu francuskiego pod Sajgonem. Jednak w 1861 r. przyplynely nowe sity francu-
skie. W dniu 5 czerwca 1862 r. pod presjg rozszerzajgcego sie powstania chiop-
skiego, w Sajgonie zostal podpisany uktad akceptujacy zgdania francuskie —
tzw. Traktat Sajgonski. Cesarz wietnamski zobowigzal sie ponadto do nie-
odstepowania zadnej z czeSci swojego terytorium jakiemukolwiek innemu
panstwu.

Traktat Sajgonski byt poczatkiem realizacji kolonialnych planéw Frangji.
Kraj zostat podzielony na 3 czesci: Annam — na poéinocy, Tonkin — w czesci
srodkowej i Kochinchine — na potudniu.

Tonkin i Annam do 1887 r. mialy status protektoratéow zarzgdzanych tacz-
nie przez francuskiego rezydenta generalnego oraz cesarza, ale niektére niz-
sze funkcje urzednicze obsadzono Wietnamczykami. Na terytorium Annamu
zachowana zostala forma tradycyjnego organizmu panstwowego. Nominalnie
glowa panstwa pozostawatl cesarz — nie mial on jednak zwierzchnictwa nad
aparatem administracyjnym i zalezny byt (réwniez finansowo) od francuskiego
rezydenta. Kochinchina miata status zamorskiej prowingji Francji.

87



Teresa Halik, Wietnam. Zarys historii

Czasy obecnosci kolonialnej administracji francuskiej trwaty az do potowy
XX w. Byt to z jednej strony okres podporzadkowania wtadcow wietnamskich
francuskiemu gubernatorowi, a z drugiej okres narodzin ruchu narodowo-wyz-
wolenczego ksztaltowanego przez nows inteligencje wietnamska wyksztatco-
ng w metropolii. Francja dgzyta do zbudowania w Wietnamie administragji
kolonialnej, ktora opierataby sie na elitach wietnamskich o profrancuskim
nastawieniu. Dlatego tez chetnie dawata mtodym inteligentom wietnamskim
mozliwo$¢ uzupetniania wyksztatcenia w metropolii. To wiasnie oni — studen-
ci poznawali we Francji europejska mysl spoteczno-polityczng, nowe prady
filozoficzne, stawali sie elita wyksztatcong na wzorcach mysli i kultury zachod-
niej i mysl te — szczegolnie jej nurt rewolucyjny — przenosili na grunt wiet-
namski. Zdobyte doswiadczenia na Zachodzie konfrontowali z rozwijajgcym
sie ruchem niepodlegtosciowym w Chinach i w §rodowiskach ruchu niepodleg-
losciowego w Japonii (Tokio).

W 1927 r., pod duzym wplywem Kuomintangu, utworzono Partie Narodo-
wa. Program tej partii, miedzy innymi, zakladat walke o Republike Wietnam-
ska. Na poczatek 1930 r. partia przygotowata powstanie zbrojne (znane jako
powstanie Yen Bay). Byto ono jednak nieskoordynowane i szybko zostato stiu-
mione, a partie dotknely ostre represje.

Na ksztaltowanie sie nowego ruchu narodowo-wyzwolenczego w Wietna-
mie znaczacy wplyw wywarla Rewolucja Pazdziernikowa i pierwsza wojna
Swiatowa (do Francji wyjechalo z Indochin ponad 100 tys. 0oséb). Z koétek mark-
sistowskich, ktére powstawaly juz we wczesnych latach 20. XX w. wyrosfa
w 1930 r. Komunistyczna Partia Indochin, a jej sekretarzem generalnym zostat
Ho Chi Minh (Nguyen Ai Quoc).

Wazny etap ruchu narodowo-wyzwolenczego przypada na czasy Il wojny
Swiatowej.

Z inicjatywy Komunistycznej Partii Indochin w 1941 r. utworzona zostata
Liga Walki o Niepodlegtos¢ Wietnamu — Viet Minh (skrot nazwy wietnam-
skiej). Na jej przewodniczgcego wybrany zostal Ho Chi Minh. W 1944 r. sity
zbrojne Viet Minh pod dowodztwem generata Vo Nguyen Giapa wyzwolity
pierwsze rejony w goérach péinocnego Wietnamu. Pod koniec roku oddzialy
partyzanckie zostaly przeksztalcone w Wietnamskg Armie Ludowa (WAL).

Na poczatku sierpnia 1945 r. utworzono Komitet Wyzwolenia Narodowe-
go, ktory wezwal nar6d do powstania. W dniu 19 sierpnia pierwsze jednostki
WAL wkroczyty do Hanoi. Ustanowiony pod auspicjami Japonii rzad zostat oba-
lony. Cesarz Bao Dai abdykowat (zostal mianowany doradca tworzacego sie
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rzadu). W dniu 2 wrzesnia 1945 r. Ho Chi Minh w imieniu Rzgdu Tymczasowego
proklamowat w Hanoi powstanie Demokratycznej Republiki Wietnamu (DRW).
Zgromadzenie Narodowe powotlalo Ho Chi Minha na prezydenta i premiera
nowego rzadu, ktory przystgpit do przeprowadzania reform gospodarczych
oraz podjal dzialania, ktorych celem byla likwidacja analfabetyzmu i upo-
wszechnienie zlatynizowanego zapisu jezyka wietnamskiego quoc ngu.

Po zakonczeniu wojny zgodnie z ustaleniami Konferencji Poczdamskiej
w Wietnamie na poétnoc od 16. réwnoleznika wkroczyty wojska kuomintan-
gowskie (chinskie), a na potudnie angielskie. Wraz z wojskami angielskimi
przybyli Francuzi. W dniu 22 wrzesnia oddzialy wojsk francuskich, przy wspar-
ciu wojsk angielskich, ustanowity w Sajgonie wlasng administracje. Na poczat-
ku 1946 r. na mocy porozumienia rzgdu francuskiego z rzgdem Chiang Kai-she-
ka, Francja uzyskata zgode na zastgpienie wojsk chinskich w pétnocnym Wiet-
namie wojskami francuskimi, a Anglia przekazala Francji administracje w po-
tudniowej czesci Wietnamu.

Na przetomie 1945/1946 r. rozpoczely sie rozmowy miedzy przedstawicie-
lami Frangji i DRW, ktére doprowadzity do podpisania 6 marca kompromisowe-
go uktadu. Francja uznata DRW za kraj wolny, posiadajacy wiasny parlament,
rzad, armie i finanse. DRW godzita sie na pozostanie w Unii Francuskiej i Fede-
ragji Indochinskiej oraz na czasowe stacjonowanie na jej terytorium S$cisle
okreslonej liczby wojsk francuskich. Sprawa jednos$ci Wietnamu (opuszczenie
Kochinchiny przez Francje) miata by¢ rozstrzygnieta na drodze referendum.

W czerwcu 1946 r. Wysoki Komisarz w Indochinach Georges Argenlieu
proklamowat Kochinchine autonomiczng republika. Kolejne spotkania poli-
tyczne wietnamsko-francuskie konczyly sie albo niepowodzeniem, albo ustale-
niami, ktore nigdy nie zostaly zrealizowane.

Mnozyly sie ,jincydenty” zbrojne. Konflikty lokalne szybko przeksztatcity
sie w dziatania wojenne, ktére objely caly Wietnam, a z czasem takze Laos
i Kambodze, i trwaty blisko 8 lat.

Latem 1953 r. francuscy dowo6dcy wojskowi (przy udziale doradcow amery-
kanskich) opracowali tzw. plan Navarre’a. Przystgpiono do tworzenia bazy
wojsk francuskich w Dien Bien Phu, ktéra miata skutecznie paralizowa¢ dziata-
nia Wietnamskiej Armii Ludowej. W marcu 1954 r. baza zostata okrazona przez
wietnamskie sily zbrojne i 7 maja, po 55 dniach, zdobyta.

Upadek Dien Bien Phu, ktory stal sie (i po dzis jest) symbolem kleski francu-
skiej polityki kolonialnej w Wietnamie i Indochinach, doprowadzit do zwotania
w Genewie miedzynarodowej konferencji i podpisania, w dniach 20-21 lipca
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1955 r. uktadow o zawieszeniu broni w Wietnamie, Laosie i Kambodzy. Uktady
genewskie kiadty kres konfliktowi zbrojnemu i przywracaly pokéj. Do nadzo-
rowania realizacji tych ukfadéw powotano Miedzynarodowa Komisje Nadzoru
i Kontroli (jednym z 3 panstw wchodzacych w jej skfad byta Polska).

Uktad o zawieszeniu broni w Wietnamie postanawial, ze strony walczace
wycofajg sie do dwoch odrebnych stref: Wietnamska Armia Ludowa na p6tnoc
od 17. rownoleznika, a Francuski Korpus Ekspedycyjny — na potudnie. Po 2 la-
tach (w lipcu 1956 r.) mialy sie odby¢ ogdlnowietnamskie wybory, a wytoniony
w tych wyborach parlament mial powota¢ rzad.

Jednoczesnie USA, ktére od poczatku niechetnie odnosily sie do ustalen
Konferencji Genewskiej, rozpoczely dziatania na rzecz wyeliminowania w potud-
niowym Wietnamie politycznej i wojskowej obecnosci Francji. Proces ten zakon-
czyt sie proklamowaniem 26 pazdziernika 1955 r. Republiki Wietnamskiej. Kosz-
ty utrzymania administragji i sit wojskowych w Republice niemal w catosci przy-
jety na siebie USA. Rzad Republiki Wietnamskiej, podkreslajgc, ze nie czuje sie
zobowigzany do przestrzegania ukladéw genewskich, sabotowat je. Podziat kra-
ju z nieformalnego i tymczasowego stat sie podziatem formalnym i beztermino-
wym (bez okreSlenia, nawet w przyblizeniu, czasu). Z faktem tym nie mogly
pogodzic¢ sie ani rzgd DRW, ani Partia Pracujgcych Wietnamu (PPW). U schytku lat
50. takze w Republice Wietnamskiej zaczely tworzyc sie grupy i stowarzyszenia
opozycyjne. W dniu 20 grudnia 1960 r., z inspiracji DRW, powstal Narodowy
Front Wyzwolenia Wietnamu Potudniowego (NFWWP). W programie NFW zwra-
cano uwage na fakt historycznego istnienia jednego, niepodzielnego panstwa
i narodu wietnamskiego. Na potudniu oddzialy partyzanckie przystapity do dzia-
tan zbrojnych.

W dniu 16 lutego 1961 r. Komitet Centralny NFW przeksztalcit oddzialy
partyzanckie i grupy samoobrony — Viet Cong w Armie Wyzwolenia Wietnamu
Potudniowego.

W 1961 r. przyjety zostal plan tzw. wojny specjalnej (special war lub plan
Stanleya-Taylora), ktory zakfadat zwiekszenie pomocy wojskowej USA dla armii
potudniowowietnamskiej. Wiosng 1962 r. wojska sajgonskie ruszyty do kontr-
ofensywy, a w listopadzie 1963 r. generatlowie z Potudnia przy wsparciu USA
dokonali zamachu wojskowego. Rzady objeta Wojskowa Rada Rewolucyjna.

Od sierpnia 1964 r. w wojne z Pétnoca wigczyly sie oddziaty amerykanskie.
Od lutego 1965 r. samoloty USA rozpoczety naloty na terytorium DRW. Jedno-
czesnie, na Poludnie przybywaly oddzialy amerykanskiej armii lgdowej. Wojna
wkroczyla w nowa faze, tzw. wojny totalnej trwajacej do konca marca 1968 r.

90



Teresa Halik, Wietnam. Zarys historii

(szczegolne jej nasilenie przypada na okres od 15 czerwca 1965 r. do 31 marca
1968 r.)

W kwietniu 1965 r. premier DRW — Pham Van Dong wystapit z programem
pokojowego uregulowania konfliktu. Czteropunktowa deklaracja dotyczgca
uznania suwerennoS$ci narodu wietnamskiego i przywrocenia jednosci kraju
droga pokojowg zostata odrzucona. Konflikt rozszerzat sie.

W czerwcu 1969 r. na terenach kontrolowanych przez wojska po6tnocno-
wietnamskie proklamowano Republike Wietnamu Pofudniowego (RWP)
i utworzono Tymczasowy Rzad.

27 stycznia 1973 r. w Paryzu spotkali sie delegaci DRW, TRRWWP, rzadu saj-
gonskiego oraz USA i podpisali porozumienie o zaprzestaniu dziatan wojen-
nych w Wietnamie. Powotano dwu- i czterostronng Centralng Mieszang Komi-
sje Kontroli i Nadzoru do nadzorowania realizacji zobowigzan porozumienia
(uczestniczyta w nich Polska). Uktad paryski doprowadzit do wycofania amery-
kanskich wojsk z terytorium Wietnamu (ostatnie oddzialy wyjechaly w marcu)
jednak walki trwaly jeszcze 2 lata.

10 marca 1975 r. ruszyta ofensywa na Pofudniu. 30 kwietnia zostat zdobyty
Sajgon. Prezydent Nguyen Van Thieu ztozyt urzad i wyjechat z kraju. Generat
Duong Van Minh ogtosil bezwarunkowa kapitulacje.

2 lipca 1976 r. proklamowano Socjalistyczng Republike Wietnamu (SRW).
Stolicg zostato Hanoi, herb, flaga i hymn panstwowy pozostaly takie same jak
DRW, a nazwe miasta Sajgon zmieniono na Ho Chi Minh.

Celem, jaki przyswiecal dzialaniom wtadz Wietnamu po zjednoczeniu byla
odbudowa po zniszczeniach wojennych i umacnianie socjalistycznych stosunkow
spotecznych i gospodarczych. Na IV zjezdzie Partii (grudzien 1976 r.) oceniono
skale zniszczen wojennych i wytyczono priorytetowe zadania na przyszlosc.

Realizacje wytycznych IV zjazdu znacznie komplikowaty konflikty z sasia-
dami. W grudniu 1978 r. po zakonczonych fiaskiem negocjacjach z Kambodza,
Wietnam rozpoczal ofensywe, ktorej celem bylo obalenie rezimu Pol Pota
i ustanowienie nowego rzagdu w Kambodzy. Ofensywa zakonczyla sie petnym
sukcesem. Wietnam nie wziat jednak pod uwage intereséw Chin w tym regio-
nie. ChRL, zaniepokojona dziataniami SRW w Kambodzy (przedtuzajacg sie
obecnoscia wojsk wietnamskich) oraz podpisanym z ZSRR traktatem o wza-
jemnej, wszechstronnej wspoélpracy i pomocy, ,,udzielita Wietnamowi lekcji”
— zaatakowata poéinocne terytoria przygraniczne SRW (1979 r.). Dzialania
zbrojne trwaly zaledwie kilka tygodni, jednak spowodowaly dotkliwe straty —
miedzy innymi zniszczone zostaly tarasowe pola ryzowe.
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Konflikty te bardzo obcigzaly i tak juz wyniszczong wojng z USA gospodar-
ke kraju. Do trudnej sytuacji w regionie dotaczyta sie izolacja Wietnamu na are-
nie miedzynarodowej. Poza inwestycjami i pomoca, jaka Wietnam otrzymywat
od krajow socjalistycznych, brak byto inwestycji z krajow zachodnich. Nie
docieraly nowe technologie, a niedostatek ludzi wyksztalconych w specjali-
stycznych dziedzinach gospodarki uniemozliwiat jej wiasciwy rozwoj. Zatamy-
wat sie takze model kolektywnej gospodarki na wsi.

Rok 1980 byt najgorszym pod wzgledem produkgcji przemystowej w historii
SRW. W 1986 r. wartos$¢ importu pieciokrotnie przewyzszala wartosc eksportu,
a inflacja w ciggu roku przekroczyta 700%. Rosto niezadowolenie ludnosci roz-
czarowanej nieskutecznoscig gospodarki socjalistycznej, a potegowat je brak
zywnoS$ci mimo obiektywnie doskonatych warunkéw do jej produkgji (obecnie
Wietnam jest trzecim eksporterem ryzu na Swiecie).

Na VI zjezdzie KPW (grudzien 1986 r.) przyjeto program doi moi — co moz-
na tlumaczy¢ jako ,,odnowa”. Program ten polegal na przeprowadzeniu reform
gospodarczych (czesciowo na wzoér chinski) o charakterze wolnorynkowym.
Celem nadrzednym doi moi bylo stymulowanie wzrostu gospodarczego
i w konsekwencji ztagodzenie napie¢ w spoteczenstwie.

15 kwietnia 1992 r. uchwalono nowg konstytucje. Utrzymata ona politycz-
ng dominacje KPW i formalizowata wolnorynkowy charakter gospodarki Wiet-
namu. Wladze dopuscily krytyke instytucji administracji panstwa i dyskusje
polityczne, ktére jednak nie moga podwazac¢ zasadnos$ci istnienia partii.

Od 1986 r. rozpoczely sie rowniez zmiany w polityce zagranicznej SRW.
Wietnam wyrazit wole nawigzania stosunkoéw gospodarczych i dyplomatycz-
nych ze wszystkimi krajami, bez wzgledu na ideologie, jesli tylko przyniesie to
krajowi wymierne korzysci. Partia oglosita, ze najwazniejsze w polityce zagra-
nicznej jest utrzymanie pokoju i wspétpracy, by skutecznie budowac socjalizm.

Pragmatycznym deklaracjom partii i rzgdu SRW towarzyszyly takze odpo-
wiednie zachowania polityczne. W 1989 r. Wietnam wycofal swoje wojska
z Kambodzy oraz doprowadzit do spotkania na najwyzszym szczeblu z ChRL —
w Chengdu w 1990 r. (Chiny sg obecnie trzecim partnerem handlowym Wietna-
mu). W 1990 r. nawigzat stosunki dyplomatyczne z Unig Europejska, aw 1994 r.
podpisal traktat z Rosja o przyjaznych stosunkach.

W 1994 r. USA cofnely embargo na handel z Wietnamem, a w lipcu 1995 r.
nawigzaly z nim pelne stosunki dyplomatyczne. Od 28 lipca 1995 r. Wietnam stat
sie cztonkiem Stowarzyszenia Panstw Azji Potudniowo-wschodniej (ASEAN).



Konfucjanizm — ideologia wiladzy

Obecnosc¢ konfucjanizmu w Wietnamie jest nieroztacznie zwigzana z historig
i konsekwencjami ponad dziesieciowiekowe] zaleznosci panstwa wietnam-
skiego od cesarstwa chinskiego. Przestanki zwierzchnictwa chinskiego nad
ziemiami Vietéw ilustruje mit, osadzony w mitologii chinskiej, a nawiazujacy
do poczatkéw panstwowosci wietnamskiej, nierozerwalnie zwigzanej z pan-
stwowoscig chinskg. Cesarz Shennong miat dwéch synéw. Starszego — De
Nghi oraz mtodszego — Lac Tuca. Przed Smiercia, rozdzielit miedzy nich swoje
panstwo — na péinoc od rzeki Jangcy rozciggato sie imperium starszego syna,
tj. cesarstwo chinskie, a na potudnie miodszego, tj. Wietnam. Mit ten przedsta-
wia geneze panstwowos$ci wietnamskiej, a zarazem uzasadnia obecnos¢ pan-
stwa Vietéw w chinskim kregu kulturowo-politycznym i podtrzymywanie sto-
sunkow nieréwnosci wasalnej, bedacej konsekwencja konfucjanskiej koncepgji
relacji mtodszy brat—straszy brat.

W 111 r. p.n.e. krélestwo Vietoéw wilaczone zostalo w terytorium cesarstwa
chinskiego jako prowincja Giao chau. Ten niezwykle istotny historycznie fakt
w bardzo duzym stopniu zawazyt na przysziosci kulturowej Wietnamu. Rozpo-
czat sie etap intensywnej sinizacji Vietow. Normy etyki konfucjanskiej staly sie
postawg obowiazujgcego systemu wartosci i zasada stratyfikacji spoteczne;.
Stanowiska urzednicze, do szczebla prefektur wigcznie, obsadzono urzednika-
mi naznaczanymi przez dwor cesarski. Nakazami administracjami zmuszano
ludnos$¢ do nasladowania wzorcow chinskich we wszystkich dziedzinach zycia
codziennego (ubidr, zachowania, ceremonie rodzinne itp.). Przystapiono do
zaktadania konfucjanskich szkol, ktérych zadaniem bylo przygotowanie kadr
nizszych urzednikéw dla potrzeb rozrastajgcej sie administracji.

Z tekstow zroédtowych wynika, ze kultura konfucjanska byta bardziej lub
mniej $wiadomie akceptowana jako kultura uniwersalna — poréwnywalna do
kultury facinskiej w Europie. Rodzit sie etos ludzi wyksztatconych, méwigcych
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po chinsku, czytajacych chinska klasyke (ksiegi konfucjanskie) — erudytéw
wietnamskich, ktorzy byli w stanie rywalizowac z chinskimi uczonymi — kon-
fucjanistami, zabiegac¢ o rowne prawa przy naznaczaniu na urzedy, o dopusz-
czenie do piastowania stanowisk urzedniczych nie tylko na peryferiach impe-
rium hanowskiego, ale i na dworze cesarskim. Wielu Wietnamczykéw, nie po-
przestajac na nauce w szkotach w Giao chau wyjezdzato do Chin, by tam do-
pelni¢ wyksztalcenia.

Po odzyskaniu panstwowosci w potowie X w. feudalne panstwo staneto
przed problemem zbudowania sprawnego i silnego aparatu administracji opar-
tej na kadrach wyksztalconych urzednikéw panstwowych, ktérych wytaniano,
na wzor chinski, droga 3-stopniowych konkurséw urzedniczych.

Okazalo sie jednak, ze w czasach panujacych kolejno dynastii wietnamskich
Ly i Tran (XI-XIII w.) doktryna konfucjanska i uczeni konfucjanisci, chociaz akcep-
towani w kregach elit politycznych, nie stanowili wcigz wystarczajaco licznej
grupy. Od 1247 r. w stolicy kraju prowadzony byt konkurs ,,trzech religii”, ktore-
go zadaniem byto wytonienie najlepszych znawcéw buddyzmu, taoizmu i konfu-
cjanizmu do celéw kultowych i administracji panstwowej. O przystgpieniu do
egzaminow decydowata znajomos¢ kanonu konfucjanskiego.

W czasach panowania dynastii Tran (1225-1400), u schytku XIII w., uczeni
konfucjanscy stali sie znaczacg grupa uczonych intelektualistow, ktora aspiro-
wala do rangi warstwy spotecznej i ktéra wniosta swoj wktad w rozwéj kultury
i umocnienie suwerennosci panstwa. Wywodzito sie z niej wielu stawnych po-
etow, pisarzy, filozofow, strategow, ktorzy przez historykéw nazwani zostali
,duma epoki Tran”.

Dynastia Le (1426-1802) stala sie symbolem rzadéw absolutystycznych
w Wietnamie. Wraz z centralizacjg monarchii role ideologii panstwowej prze-
jal niepodzielnie konfucjanizm.

Dostep do aparatu panstwowego wiodf niemal wylgcznie poprzez system
egzaminacyjny, co oznaczalo wymoég konfucjanskiej edukacji. Porzadkujac
strukture spoteczenstwa oraz jego aparat wladzy, konfucjanizm naktadat na
jednostke obowiazek Scistego wykonywania swoich okreSlonych statusem
spotecznym zadan (doktryna chinh danh), a takze przestrzegania etykiety le.
Etykieta, zr6znicowana w odniesieniu do poszczegdlnych warstw spotecz-
nych, uzewnetrzniajac i utrwalajac zréznicowanie statusu, stuzyta do zarza-
dzania poszczegdlnymi grupami spofecznymi. W praktyce przejawiato sie to
w postaci edyktow oglaszanych przez wiadcow, ktére wprowadzajac konfu-
cjanska moralnos¢ i porzadek, ingerowaly takze w stosunki wewnatrzrodzin-
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ne. Przede wszystkim jednak konfucjanizm umacniat pozycje panujacego, kto-
ry bedac wtadca ,wszystkiego co pod niebem”, stawat praktycznie poza wszel-
ka gradacjg spoteczna.

U schytku XVI wieku uwidocznit sie spadek znaczenia konfucjanizmu.
Wprawdzie nadal zachowat swojg pozycje doktryny aparatu wtadzy, jednak
jego kreatywna rola spofeczna stawala sie coraz stabsza. Stopniowo redukowat
sie do ptaszczyzny ,,naukowej”, tj. twérczosci uczonych konfucjanskich, kto-
rych pozycja wraz z upadkiem scentralizowanego panstwa takze stabta.

W 1802 roku rozpoczela panowanie kolejna dynastia wiethamska —
Nguyen. Konfucjanizm wrocil na uprzywilejowana pozycje. Zasady konfucjan-
skie wdrazano niemal we wszystkich dziedzinach zycia spotecznego, poczyna-
jac od systemu administracyjnego i kodeksu karnego, az po sfere prywatna
(ubiory, zachowania rodzinne itp.). Umacnianie konfucjanizmu miato swoje
uzasadnienie jako sposéb utwierdzania poddanych w przeswiadczeniu o legal-
nosci posiadanego przez dynastéw Nguyen mandatu nieba.

Ortodoksyjne rozumienie konfucjanskich zasad i koncepcji propagowane
przez kolejnych wtadcow w oderwaniu od realiéw spotecznych prowadzito do
swoistej karykatury, i doktryny, i cesarstwa. Z punktu widzenia przysztosci po-
litycznej kraju konfucjanizm powinien zosta¢ wyeliminowany. Z drugiej jednak
strony przez wieki stanowit niezwykle wazny czynnik konsolidujgcy aparat
wtladzy. Uczeni konfucjanscy przechodzili na pozycje intelektualnego zaanga-
zowania w wypracowaniu nowych, odpowiadajacych rzeczywistosci koncepcji
spoleczenstwa i panstwa. Stawali sie zalgzkiem wietnamskiej inteligencji,
Swiadomej dokonujacych sie przemian spotecznych, ekonomicznych, politycz-
nych i obyczajowych.



Najwazniejsze obszary wplywow
Konfucjanizmu

Rodzina — relacje w rodzinie

Konfucjafiska koncepcja, przedstawiajaca caly ,,Podniebny Swiat” jako jedna
wielka rodzine, dawata rozszerzong interpretacje pojecia ,rodzina”. Prymat
zwigzkow miedzy krewnymi i powinowatymi nad wszelkimi innymi postaciami
wiezi spotecznych sprawial, ze jednostka byta przede wszystkim cztowiekiem
rodzinnym — czionkiem okreslonej rodziny i rodu, a dopiero jako taka wyste-
powata w innych rolach spotecznych.

Rodzina wietnamska byta — i w znacznym stopniu nadal jest — typem
rodziny patriarchalnej, w ktérej caly autorytet i wiadza skupialy sie w osobie
ojca, zaréwno w sferze obyczajowej, jak i prawne;j.

Ojciec byt autorytetem w rodzinie. Zaréwno zona, jak i dzieci, w swych za-
chowaniach i rolach rodzinnych byly mu catkowicie podporzadkowane i trakto-
wane jako cze$¢ majatku — stanowily jego wlasno$é. Zona i dzieci mialy obo-
wiazek pracowac¢ dla dobra meza i jego rodziny. Ojciec decydowal tez o mat-
zenstwie dzieci. Konfucjanska cnota synowska xiao zabraniata oceniania i dys-
kutowania postepowania i postanowien rodzicéow, przede wszystkim ojca,
opuszczenia domu bez zgody ojca oraz posiadania czegokolwiek na wtasnos¢.

Obowigzkiem ojca byto tez czuwanie nad ustalonym tradycjg, porzadkiem
w rodzinie — przestrzeganiu wlasciwego wypetniania rél rodzinnych, okazy-
wania szacunku starszym w rodzinie itp. Miat on takze prawo wymierzac zZonie
i dzieciom kary, ale ,wylgcznie w granicach niezbednych do utrzymania wiadzy
i autorytetu w rodzinie”.

Kobieta zgodnie z konfucjanskimi normami moralnymi musiata stosowac
sie do tzw. trzech typow postuszenstwa tam tong:
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¢ w domu — postuszna ojcu
* zamezna — postuszna mezowi
* wdowa — postuszna najstarszemu synowi lub starszemu bratu meza.

Role spofeczne kobiet ograniczaly sie do rol rodzinnych: rola cérki, zony,
matki, teSciowej, wdowy. Najwazniejsza i najbardziej eksponowana na forum
spolecznym byla rola zony i matki zapewniajacej przez danie mezowi potom-
stwa kontynuacje rodu i rodziny. Matzenstwo byto zazwyczaj kontraktem ro-
dzin. Mialo charakter wirolokalny — zona wychodzifa ze swej rodziny i od cza-
su zawarcia zwigzku malzenskiego stawatla sie cztonkiem rodziny meza.

Istniaty dwie kategorie kobiet zameznych: kobiety, ktére po zamazpdjsciu
stawaly sie ,,pierwszymi zonami” i te, ktore stawaly sie ,,mfodszymi zonami”.

Zona pierwsza byla tylko jedna. To przede wszystkim od niej oczekiwata
rodzina meza urodzenia meskiego potomka, to ona uwazana byla w rodzinie
meza za matke dzieci i wnukéw. Liczba zon mtodszych, ktére mogt poslubic¢
mezczyzna, teoretycznie byla nieograniczona. Rodzina meza uwazala je za
tzw. osoby dodane do rodziny, w konsekwencji czego ich rola sprowadzata sie
pomocy w domu i w gospodarstwie.

Poza kategorig kobiet zameznych, panien, starych panien, istniala tez kate-
goria kobiet kupowanych przez mezczyzn, ale nie poslubianych — konkubin.

Po $mierci meza zona w zasadzie powinna pozosta¢ w rodzinie meza, stu-
zy¢ teSciom i by¢ postuszna najstarszemu synowi lub, jesli byt on niepelnoletni,
starszemu bratu meza — nie powinna powtdrnie wychodzi¢ za maz. W przy-
padku kiedy wdowa wychodzifa powtoérnie za maz, tracita majgtek zmarfego
meza oraz wszelkie prawa wobec dzieci. Przechodzily one wraz z majgtkiem
pod opieke krewnych meza.

Nieco inna byla sytuacja kobiety na wsi. Poza tym, ze teoretycznie miata
podlegac wszystkim rygorom konfucjanskiej koncepcji rodziny czesto uczest-
niczyla ona w gospodarstwie rodzinnym, i jako sifa robocza, i jako osoba zara-
biajgca — sprzedajac produkty rolne na wiejskim rynku. Czesto to wlasnie jej
glos byt w sprawach domowych decydujacy.

Dzieci do si6dmego roku zycia wychowywaly sie razem pod opieka matki.
Po ukonczeniu siedmiu lat, tj. od chwili ,przyjecia plci”, dzieci rozdzielano.
Dziewczynki zaczynano przygotowywa¢ do zamazpdjscia, a chtopcow do
petnienia ich meskich rél w rodzinie i spofeczenstwie.

Na uwage zastugujg stosunki miedzy starszymi i mfodszymi wiekiem w ro-
dzinie, a w szerszym ujeciu — miedzy starszymi i mtodszymi w hierarchii spo-
tecznej. Ten typ stosunkéw nie zaktadat wprawdzie bezwarunkowego podpo-
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rzgdkowania sie i ulegtosci mtodszego wobec starszego, naktadat jednak na
miodych bardzo wiele obowiazkéw i ceremoniatéw, ktore miaty Swiadczyc
o odczuwanym respekcie i szacunku wobec starszych. Powinno$¢ szacunku dla
starszego, okazywanie mu posluszenstwa oraz réznica w sytuacji rodzinnej
i spotecznej mtodszego i starszego byly bardzo $cisle powiazane z kultem star-
c6w, a ten z kolei z kultem przodkow.

Z kultem starcéw wiazat sie tez kult dlugowiecznosci. Ludzie starzy byli
depozytariuszami tradygji i straznikami madro$ci minionych pokolen — za to
nalezna im byta czes¢ i szacunek.

Nauka i wyksztalcenie

Zgodnie z koncepcjg Konfucjusza, nauka wynosita cztowieka z jego niskiego
statusu spotecznego na wyzyny czlowieka szlachetnego, tj. wyksztatconego.
W tradycyjnym spoteczenstwie wietnamskim (takze dzis), warstwa ludzi wy-
ksztalconych cieszyta sie wyjatkowym prestizem. Jednak aby stac sie cztowie-
kiem wyksztatconym nalezalo opanowac¢ wiedze z zakresu ksiag konfucjan-
skich, ktére uwazano za summe madrosci nagromadzonej w ciggu wiekow. Ten,
kto potrafil czytac i pisa¢, kto potrafit badac je i rozumiec ich sens, zastugiwat
na gleboki szacunek i czesc. Jeszcze wyzej wynoszono tych, ktérzy przystepo-
wali do egzaminow, a najwyzej tych, ktérzy otrzymywali stopien urzedniczy
w administracji panstwowe;j. System egzaminéw wzorowano na modelu egza-
minéw chinskich. Konkursy byly otwarte dla wszystkich mieszkancow kraju
(oprocz kobiet), niezaleznie od ich sytuacji majgtkowej i statusu spofecznego.
Ci, ktorzy uzyskali stopien najwyzszy, stopien tien su, mieli prawo uczestniczy¢
w ceremoniach dworskich i przyjeciach cesarskich; dla nich przeznaczone byly
najwyzsze stanowiska w administracji panstwowej, najwiekszy szacunek i pre-
stiz. Ostatni egzamin oparty na znajomosci kanonu konfucjanskiego zorgani-
zowanow 1914 r.

Na uwage zastuguje fakt, ze wietnamscy uczeni konfucjanscy nie w cafosci
i nie do konca zaakceptowali przybyte z Chin wzorce nauki Konfucjusza. Adap-
tujac ideologie konfucjanska do warunkéw wietnamskich, stworzyli system,
ktory pod wzgledem formy stanowit kopie chinskiego, natomiast od strony
treSci wzbogacat go o elementy miejscowej tradycji oraz popularnych w spote-
czenstwie wietnamskim kultéw i doktryn (np. kult bohateréw).



Religie i kulty

Polityka religijna panstwa

Jedna z wazniejszych cech kultury wietnamskiej byl i jest synkretyzm religijny.
Hasta wolnosci wierzen i realizagji kultéw religijnych towarzyszyly ruchowi
narodowo-wyzwolefnczemu w czasach francuskiej administracji kolonialnej,
Rewolugji Sierpniowej, a takze obecne byty w okresie wojny z USA o zjedno-
czenie kraju.

Zasada wolnosci wierzen i jednosci katolikow i niekatolikow uznana zostata za
jedno z wazniejszych pryncypiow polityki kulturalnej panstwa wietnamskiego.
Whpisana ona zostala do konstytucji Demokratycznej Republiki Wietnamu
i konsekwentnie zapisywano jg w nastepnych —w 1959 ., 1980 r.i 1992 .

Bardzo czesto, szczeg6lnie po 1990 r., podkresla sie, ze swobody religijne,
jakimi cieszg sie obywatele, pomagajg w realizacji postulatéw ekonomicznych
i politycznych, stanowig wskaznik jednosci wieloetnicznego (54 mniejszosci
etniczne) spoleczenstwa i kulturowej niezaleznosci obywateli.

Opierajac sie na odnosnych zapisach konstytugji z 1992 r. Staly Komitet
Zgromadzenia Narodowego Socjalistycznej Republiki Wiethamu przyjat 18
czerwca 2004 r. Prawo (odnosnie do) Wierzen i Religii, ktore weszto w zycie 15
listopada 2004 r.

Sktada sie ono z szes$ciu rozdzialow i 41 artykuléw, ktore jasno definiuja
prawa i obowigzki os6b i organizacji religijnych wobec panstwa i wspotobywa-
teli. Definiuje takze odpowiedzialno$¢ panstwa w zakresie zabezpieczenia
osobom i organizacjom religijnym ich praw i mozliwosci realizowania obo-
wigzkow, a takze organizacji i ochrony miejsc dopetniania kultéw.

Na mocy uchwalonego prawa uznaje sie¢ w Wietnamie istnienie 6 religii
(z ponad 20 milionami wyznawcéw, 60 tysiacami dostojnikow i 22 tysigcami
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kaptanéw réznych rang, skupionych w 16 uznanych przez panstwo organiza-
cjach religijnych). Sa to:

e Wietnamski Ko$ciot Katolicki,

*  Wietnamscy Buddysci Sangha,

* Powszechny Kosciét Protestancki w Péinocnym Wietnamie,

¢ Powszechny Ko$ciét Protestancki w Pofudniowym Wietnamie,

* Buddyjski Kosciot sekty Hoa Hao,

* Swiety Kosciét Cao Dai (9 organizagji koscielnych),

*  Muzulmanie Wietnamscy (2 organizacje).

Poza wymienionymi, istnieje wiele innych organizacji religijnych, giléwnie
buddyjskich, jak np. Stowarzyszenie Buddystow Czystej Ziemi, ktore zaistnialy
stosunkowo niedawno i ktére grupuja niewielka liczbe wyznawcow.

Dokument odnosi sie takze do tych wierzen i kultow, ktore nie majg wias-
nych organizacji i dopetniane sg lokalnie, jak np. kult przodkow, kult bohate-
réw. Podlegaja one takiej samej ochronie jak wszystkie inne — panstwo wiet-
namskie bardzo wysoko ceni ich obecnos¢ w zyciu spotecznym i kulturalnym
Wietnamczykéw; uwaza, ze sg to bardzo wazne elementy rodzimej tradycji.

Biorac pod uwage liczbe wyznawcow i praktykujacych, najliczniej repre-
zentowane sa trzy systemy religijne: buddyzm — ponad 50%, katolicyzm —
ponad 10% i kaodaizm — okoto 2%.

Nalezy jednak pamietac¢, ze charakterystyczny dla kultury wietnamskiej syn-
kretyzm religijny sprawia, iz liczba ta w rzeczywistosci jest znacznie wieksza.

Wierzenia i kulty

Do najwazniejszych, obecnych do dzi§ w zyciu Wietnamczykow, kultow nale-
z3: kult przodkéw i kult przodkéow-bohateréw, kult swietych matek i kult
ducha opiekunczego.

Kult przodkow
Jednym z najstarszych, poza pierwotnymi kultami, jest kult przodkow, wynie-
siony przez konfucjanizm do rangi najwazniejszego kultu rodzinnego. Zyjacy

pozostajg w bardzo silnej wiezi duchowej i ogromnym respekcie dla niezy-
jacych cztonkéw rodziny i krewnych. Na ottarzu przodkéw umieszczane sg ich

100



Wierzenia i kulty

fotografie (dawniej tabliczki z imionami), skfada sie im przy odpowiednich oka-
zjach ofiary, pali trociczki, wspomina ich, prosi o pomoc i opieke.

Kult przodkéw w Wietnamie jest bardzo silnie powigzany z kultem bohate-
row — ludzi, ktérzy swymi czynami i zyciem dali wzorzec do nasladowania
nastepnym pokoleniom.

W poszanowaniu dokonan stawiano im swiatynie, w ktérych organizowa-
no, czasami kilkudniowe ceremonie kultowe, sktadano ofiary, uktadano na ich
cze$¢ poematy, Spiewano hymny. Dzi§ bohaterom buduje sie pomniki, ich imio-
nami nazywa sie ulice, a fotografie stawia na oftarzach swiatyn.

Kult ducha opiekunczego

Jest on Scisle zwigzany z reminiscencjami kulturowymi wspolnot wiejskich.
Reprezentowal wspélne aspiracje spotecznosci wioskowej, zwyczaje, normy
moralne, a takze wymierzat kare lub nagradzat zaleznie od tego, w jaki sposéb
przestrzegano ustalonych praw. Byl on wiezig faczgca wszystkich cztonkéw
wspdlnoty, czynil z nich rodzaj osobowosci moralnej. Duch opiekunczy mogt
by¢ osobistoscig historyczna lub legendarng, ktorg spolecznos¢ danej wsi lub
gminy wybrata lub uznata arbitralnie, zgodnie z propozycja pomystodawcy,
badzZ tez z inspiracji mistycznych — snoéw, objawien, wyroczni, wskazan wroz-
biarzy, badz w oparciu o historyczna role danego miejsca, okolicznosci zatoze-
nia wsi lub gminy, sgsiedztwa stynnych gor czy rzek. Jesli duch taki nie potrafit
okazac¢ swej mocy i przydatnosci, mogl zostac¢ zastgpiony innym. Czasami
ducha opiekunczego zmieniano na skutek mistycznych przekazéow informu-
jacych, ze zdradzit i opuscit lokalng spotecznos$¢. Przeganiano go wtedy uro-
czyscie i powolywano nowego.

Kult ducha opiekunczego dopetniany byl w $wigtyni wioskowej, ktora pelnita
tez funkcje domu komunalnego — miejsca zbiorowego zycia wspdlnoty wiosko-
wej. W obowiazkach kultowych mieszkancéw reprezentowaty osoby wyznaczo-
ne stosownie do ustalonej i przyjetej hierarchii zastug i norm moralnych.

Kult Swietych Matek

Nalezy do grupy tzw. kultéw kobiecych — niektére z nich dopetniane byty
wylgcznie przez kobiety. Jest on takze nazywany kultem trzech swiatow, ktory-
mi opiekuja sie boginie — matki: Thanh Mau Lieu Hanh — ziemig, Thanh Mau
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Thoai — woda, Thanh Mau Thuong Ngan — goérami i lasami. Ceremonie cele-
bruja kobiety. Gtéwnym celebransem jest kobieta-medium Ba Dong. Prowadzi
ona zebrane przed $wigtynig kobiety w procesji wokot wsi lub gminy. W proce-
sji moga uczestniczy¢ wszystkie kobiety danej spotecznosci fgcznie z dziew-
czynkami. Uczestniczki procesji niosa wyobrazenia bogin, ktérym przypisuje
sie najwazniejsze role. Sa to:
¢ Nang Ban — bogini, ktéra nauczyta kobiety tkania i szycia,
* A Chuc — bogini, ktéra uosabia ideat zony opiekujacej sie domem,
* Than Lua — bogini, ktéra przyniosia ludziom ogien,
* Cuu Thien Huyen Nu — bogini, ktéra nauczyta ludzi wykonywac¢ wyroby
z drewna i bambusa,
* Au Co — bogini, ktéra uwazana jest za matke wszystkich Vietow,
e Thi Nhi — bogini, ktéra nauczyta ludzi gotowac i jest opiekunka kuchni.
Za niosgcymi wyobrazenia bogin ida kobiety najbardziej zastuzone dla da-
nej spolecznosci, ktorym ich cnoty daja prawo do przebywaniu w poblizu bo-
gin — szanowane wdowy, laureatki konkurséw gotowania, szycia itp., nastep-
nie czlonkinie chéru, tancerki i reszta uczestniczek procesji. Procesja konczy
sie przed $wigtynig. Do srodka wchodzg tylko wybrane przez prowadzacg pro-
cesje i sktadaja na oftarzu Swietych Matek ofiary — robione przez siebie ozdo-
by, ubrania, kapelusze oraz potrawy. Kiedy zapalajg trociczki i wychodza ze
Swiatyni jest to znak dla zebranych przed swiatynig kobiet, ze moga rozpocza¢
druga czesc¢ uroczystosci. Rozkladaja przygotowane wczesniej potrawy, wino,
betel — pokazuja nowe ubrania, ozdoby, kosmetyki, wymieniaja sie radami,
opowiadajg $mieszne historie, $piewajg, tancza, recytuja wiersze.
Woprawdzie mezczyzni do poinocy nie uczestnicza w ceremonii, ale biorg
czynny udzial w jej przygotowaniu.

Religie
Buddyzm

Buddyzm odgrywat i odgrywa szczegdélng role w zyciu duchowym Wietnam-
czykow. Dotart do Wietnamu z Indii za posrednictwem mnichéw i pielgrzy-
méw. W IV w. n. e. mnisi buddyjscy dotarli do Wietnamu drogg morska z Indii.
Czasy doktrynalnej introdukgji buddyzmu w Wietnamie przypadaja na okres
miedzy Il a VI w. n.e. W 580 r. hinduski mnich Viniternei zalozyt w Phap van
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(prowingja Bac ninh) pierwszy klasztor buddyzmu Zen (wiet. Thien phai lub
Thien ton).

Od VI do X w. buddyzm rozprzestrzenial sie na terytorium Wietnamu,
a miedzy XI a XIV w. osiagnatl szczyt popularnosci i rozwoju. Doktryne buddyj-
ska wyznawali i popierali swym autorytetem wiadcy. Buddyzm zostal uznany
za religie panstwowa, chociaz oficjalnie od XIII w. byt traktowany réwnopraw-
nie z taoizmem i konfucjanizmem. Znajomos¢ trzech religii wymagana byta na
egzaminach urzedniczych. Buddyjscy mnisi odgrywali wazne role polityczne
— jako doradcy cesarzy i w zyciu publicznym. Budowano $wigtynie buddyj-
skie, kwitta sztuka i literatura buddyjska. Jednoczes$nie dos$¢ szybko i sama
doktryna, i sztuka buddyjska zaczely przejmowac wiele watkow tradycji lokal-
nych. W konsekwencji buddyzm stawat sie ideowo niespdjny, podzielony na
sekty.

0d XV w. nastepuje wyrazny schylek buddyzmu. Krétki okres renesansu
przezyt buddyzm miedzy XVI a XVIII w., kiedy wiadcy dynastii Le (1428-1802)
probowali zjednoczy¢ rozproszone sekty i szkoly buddyjskie, jednak od XIX w.
buddyzm znowu ustgpit miejsca konfucjanizmowi.

Dzisiaj buduje sie nowe pagody buddyjskie i restauruje zabytkowe. Publi-
kuje sie filozoficzng literature buddyjska i albumy prezentujgce buddyjskie
miejsca kultu. Funkcjonuja klasztory, w pagodach odbywaja sie ceremonie kul-
towe, w ktorych uczestniczy licznie mtode pokolenie Wietnamczykow.

Buddyzm i wyznawcy buddyzmu sg postrzegani w swoistej opozycji wobec
katolicyzmu i katolikéw, co nie oznacza, ze miedzy tymi dwiema grupami reli-
gijnymi istnieje jakikolwiek konflikt wiary czy pogladow.

Kaodaizm

Kaodaizm jest religig synkretyczng. Okres, w ktérym formowat sie kaodaizm
przypadal na czasy ruchu narodowowyzwolenczego w Kochinchinie. Mtoda
wietnamska elita intelektualna z P6tnocy, wyksztatcona w metropolii, ale pozo-
stajgca pod duzym wplywem rodzimych kultéw i religii, szukala kontaktow
i sposobow porozumienia z kregami opozycyjnych intelektualistow z Potudnia
(konfucjanistow, taoistow, buddystow). Miejscem nawigzywania takich kontak-
tow staly sie spotkania na seansach spirytystycznych wsrod cztonkow tajnych
stowarzyszen. To w tym srodowisku powstata nowa doktryna religijna — kao-
daizm.
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28 (lub 29) wrzesnia 1926 roku w Sajgonie spotkata sie grupa zalozycielska
nowej religii, ktora wypracowatla Deklaracje utworzenia nowej religii Cao Dai.

7 pazdziernika 1926 roku Le Van Trung — gtéwny ideolog religii Cao Dai —
przedtozyt deklaracje francuskiemu gubernatorowi Kochinchiny. 18 listopada
1926 roku odbyta sie uroczysta ceremonia z okazji inauguracji spotkania reli-
gijnego Cao Dai. Ceremonia miata miejsce w potozonej na poludnie od Tay
Ninh $wigtyni Tu Lam, zbudowanej przez mnicha buddyjskiego.

Doktryna kaodaizmu jest syntezg pieciu wielkich systeméw filozoficzno-
religijnych: taoizmu, konfucjanizmu, buddyzmu, islamu i chrzescijanstwa. Kao-
daidci wierzg, ze te systemy filozoficzno-religijne zostaly stworzone przez lu-
dzi — wystancow Boga, a kaodaizm stworzyt sam B6g — Cao Dai.

W przesziosci religie miaty uwolni¢ swiat od nienawisci i agresji, zjedno-
czy¢ go i uczy¢ zycia w powszechnej harmonii. Jednak tak sie nie stato i dlatego
potrzebna byta nowa religia wykorzystujgca esencje wszystkich pieciu wielkich
religii — kaodaizm.

Kaodaisci wierzg w prawa ewolugji, reinkarnacje, prawo karmy, boskg spra-
wiedliwo$¢ i istnienie sfery duchéw. Adorujg Boga, Matke Boska, Swietych
i przodkow.

Historia ludzko$ci dzieli sie wediug kaodaizmu na 3 ery:

* era Stworzenia, czyli Niewinnosci,
e era Postepu, czyli Walki i Zniszczenia (obecnie),
e era Odnowienia.

Doktryna kaodaizmu moze by¢ okreslona, za Eliadem, mianem hierofanii,
czyli jako wszystko, co jest manifestacjg Swietosci. Kaodaisci czcza Najwyzsza
Istote, Stworzyciela Wszechswiata i religii, Ojca calej ludzkosci — Boga, Cao
Dai. Kaodaizm w czasach swojego najwiekszego rozkwitu w Wietnamie, tj.
w latach 40. XX w, liczyt ponad 2 miliony wiernych. Obecnie jest trzecig co do
liczebno$ci wyznawcéw religia w tym kraju.

Poza Wietnamem kaodaizm obecny jest w Laosie, Kambodzy, znaczgco ros-
nie liczba jego wyznawcéw w Australii, USA oraz Kanadzie.

Katolicyzm

Pojawienie si¢ misjonarzy europejskich na terytorium Wietnamu tgczy sie
z przybyciem pierwszych misji handlowych w XVI w. Pierwsza misje katolicka
w Kochinchinie — w Fai Fo, zatozyt Portugalczyk — Carvalho i Wioch — C. Bor-
ri w 1615 r. Od tej pory do potudniowej czesci Wietnamu zaczeli przybywac
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kolejni misjonarze katoliccy. Religia katolicka spotykata sie z akceptacjg zaréw-
no u spoleczenstwa, jak i lokalnych wiadz. W 1658 r. utworzony zostal Wika-
riat Apostolski Tonkinu.

Dziatalnos$¢ misji katolickich napotkata jednak op6r ze strony dworu cesar-
skiego. Wtadcy obawiali sie, ze doktryna, ktora nie jest spojna z ideologig wta-
dzy — konfucjanizmem, a ktéra znajduje tak wielu zwolennikéw, moze stac sie
zagrozeniem dla ustalonego fadu spolecznego i ich pozycji w panstwie.

Pomimo oficjalnie negatywnego stosunku wladcow wietnamskich do religii
katolickiej, chetnie korzystali oni z wiedzy misjonarzy i traktowali ich jako
pomost w stosunkach z Europa.

Represje w stosunku do katolikow wzmogly sie w czasach panowania dyna-
stii Nguyen. Chrzes$cijanstwo byly zabronione i obtozone surowymi karami,
z karg $mierci wigcznie. Restrykcje te dotyczyly jednak przede wszystkim
urzednikoéw i w pierwszych dwoéch dziesiecioleciach XIX w. byly stosowane
raczej rzadko.

Nieprzyjazny kurs wobec katolikow umocnit sie od lat 30. XIX w., kiedy
katolikom zaczeto przypisywac udzial w antycesarskich wystapieniach. Na
mocy edyktéw nakazano burzenie katolickich miejsc kultu i pozbawienie ksie-
zy kontaktow z wiernymi. Niepostuszni pietnowani byli znakiem Ta Dao —
Falszywa Religia. Kar mozna byto unikng¢ dokonujgc aktu apostazji poprzez
publiczne podeptanie krzyza.

Apogeum represywnej polityki wobec katolikéw stanowit (tajny) edykt
z 1851 r., ktory wprowadzit kare Smierci dla miejscowych ksiezy, a nawet kate-
chetow.

Pomimo represji, liczba wietnamskich katolikow systematycznie wzrastata.
Wedtug danych wietnamskich, w potowie XIX w. byto ich ok. 100 tys., a w oce-
nie wtadz koscielnych ok. 600 tys.

Zaréwno po 1954 r., tj. po wojnie z Francja, jak i po 1975 r., czyli po wojnie
z USA, wielu katolikow wietnamskich opuscito kraj. Wielu jednak pozostato
w ojczyznie i dzi$ stanowig druga pod wzgledem liczby wyznawcéw grupe reli-
gijna.



Polska i Wietnam

Historia i charakter kontaktow

Historia kontaktéw polsko-wietnamskich liczy ponad pét wieku. Polska uznata
Demokratyczng Republike Wietnamu w lutym 1950 r., a nastepnie zostaly na-
wigzane stosunki dyplomatyczne na szczeblu ambasad. Polska uznata takze
Narodowy Front Wyzwolenia Wietnamu Potudniowego za jedyng suwerenna
site polityczng Republiki Wietnamu Poludniowego. W konsekwencji, od listo-
pada 1966 roku przy Ogolnopolskim Komitecie Frontu Jednosci Narodu w War-
szawie rozpoczeto dziatalno$¢ Przedstawicielstwo Narodowego Frontu Wy-
zwolenia Wietnamu Potudniowego, przeksztalcone w Ambasade Republiki
Wietnamu. Konsekwencjg kolejnych aktow politycznych byly odpowiednie po-
rozumienia i umowy miedzyrzadowe wyrazajace solidarno$¢ Polakow z Wiet-
namczykami w czasach wojny i gotowos¢ niesienia im pomocy w okresie po-
wojennym, po 1975 . Juz w 1956 r. rzad PRL zni6st obowigzek wizowania pasz-
portow dyplomatycznych, stuzbowych i zwyktych — zbiorowych wobec oby-
wateli Demokratycznej Republiki Wietnamu. Do konca lat 90. XX w. w Polsce
wyksztalcifo sie ponad 4500 obywateli Wietnamu. W Wietnamie przebywali
polscy spegjali$ci: budowniczowie zakltaddéw przemystowych, nauczyciele jezy-
ka polskiego (lektorzy Studium Jezyka Polskiego dla Cudzoziemcéw w Lodzi),
konserwatorzy zabytkéw (m. in. zabytkéw architektury sakralnej w My Son
koto Da Nangu i kompleksu patacowego w Hue w srodkowej czesci Wietnamu).
Polska zaznaczata swg obecnos¢ w wietnamskich mediach, a Wietnam i Wiet-
namczycy w polskim krajobrazie politycznym, kulturowym i etnicznym.

Po 1989 r. Polska weszta w strefe gospodarki i polityki swiata zachodniego.
Dawne relacje ideologiczne i gospodarcze zobowigzania wobec krajéw obozu
socjalistycznego staly sie dla naszego kraju balastem. Kierunki dziatan w ob-
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szarze ekonomii i wspoipracy na polu nauki i kultury zwrdcity sie ku partnerom
z Europy Zachodniej i USA.

Obecnie relacje Polski z Wietnamem reguluja umowy bilateralne, z ktorych
wazniejsze to: Umowa o wspotpracy w dziedzinie nauki i techniki (1999), Pro-
toko6t o obowigzywaniu uméw (2000), O wspétpracy w zakresie zwalczania
przestepczosci zorganizowanej (2003), O readmisji (2004). W procesie nego-
cjacji znajduje sie Umowa o wzajemnej ochronie informacji niejawnych.

Migracje Wietnamczykow

Z perspektywy historycznej stosunek Wietnamczykow do migracji w znacze-
niu radykalnej zmiany miejsca zamieszkania byt zdecydowanie negatywny.
Zmiana miejsca zamieszkania byta moralnie naganna i dopuszczalna jedynie ja-
ko konsekwencja przymusu politycznego lub ekonomicznego. Postawe taka
warunkowata struktura organizacyjna spoleczenstwa wietnamskiego. Jego
podstawowaq jednostke stanowita rodzina — rodzina wielopokoleniowa, sku-
piona wokot glowy rodziny (starszego rodzica — pradziadka, dziadka, ojca) —
niezalezna ekonomicznie grupa. Rodziny tgczyly sie w celu wspoélnej uprawy
ziemi oraz obrony przed wrogiem i tworzyly wspélnote — lang, na ktorej tere-
nie znajdowaly sie groby i §wigtynia przodkow.

Identyfikowanie sie ze swa rodzing (rodem) i wsig rodzinng bylo dla Wiet-
namczyka niezwykle wazne, dawatlo mu bowiem poczucie przynaleznosci do
miejsca i grupy — dawato mu korzenie. W przypadku braku takiej identyfikacji
okreslano go pogardliwie mianem ,,czlowieka z czterech stron $wiata”, tj. nikim.

Do drugiej pofowy XIX w. migracje Wietnamczykéw byly przede wszystkim
migracjami wewnetrznymi, w obrebie granic panstwa. Przyzwolenie spofeczne
uzyskata migracja zewnetrzna dopiero w drugiej potowie XIX w., tj. od czasu
kiedy Francja rozciagneta swoj protektorat nad Wietnamem, Laosem i Kambo-
dza, tworzgc odrebng strukture polityczng — Indochiny Francuskie.

W XX w. pierwsza wieksza fala migracji miata miejsce w latach 1949-1954.
Byta to migracja przede wszystkim do Francji, gléwnie przedstawicieli elit wila-
dzy powiazanych z kregami administracji kolonialnej obawiajgcych sie¢ o swa
przyszto$¢ w nowym uktadzie sif politycznych.

Nastepng grupa byli emigranci z lat 1954-1955, w przewazajacej mierze
katolicy z pétnocnego Wietnamu, szukajacy oparcia w organizacjach katolic-
kich na potudniu kraju.

107



Teresa Halik, Polska i Wietnam

Trzecia (najliczniejszg) grupe stanowili migranci z okresu lat 1975-1983,
ktorych liczbe okresla sie na ponad 900 tys.

Migracje Wietnamczykéw w ostatnich dziesiecioleciach wykazuja wysoka
dynamike. Sytuacja polityczna w polgczeniu z dgzeniami obywateli do popra-
wy warunkéw zycia wtasnych i swych rodzin powoduje procesy migracyjne do
krajow rozwinietych gospodarczo, atrakcyjnych z perspektywy ekonomiczne;j.

Obecnie mamy do czynienia z trzema grupami emigrantéw: pierwsza to
pracownicy kontraktowi wyjezdzajgcy do pracy za granice za posrednictwem
agencji panstwowych; druga to osoby opuszczajgce kraj z przyczyn politycz-
nych; trzecia, najliczniejsza, to migranci ekonomiczni wyjezdzajacy do pracy,
czesto bez zgody wiadz i nie posiadajgc tytulu do wjazdu i pobytu na teryto-
rium panstwa migracji docelowej lub tranzytowe;j.

Waznym aspektem migracji Wietnamczykéw jest wzrastajgce zaintereso-
wanie mlodziezy studiowaniem poza granicami kraju. Z kazdym rokiem zwiek-
sza sie liczba mtodych ludzi — studentéw, doktorantéw wyjezdzajacych do
USA, Kanady, Australii, Wielkiej Brytanii, Francji, w celu podjecia lub kontynuo-
wania nauki, co ma stuzy¢ rozwojowi ich kariery zawodowej.

Migracje Wietnamczykéw do Polski

Rozpatrujac migracje Wietnamczykéw do Polski z perspektywy historycznej,
wyrézniamy dwie fale migracji.

Pierwsza fale migracyjng stanowili Wietnamczycy, ktorzy przybywali do
Polski w latach 50.-70. XX w., tj. w czasach kiedy Polska uczestniczyta czynnie
w budowie solidarnosci krajow obozu socjalistycznego z krajami rozwijajacy-
mi sie, prowadzacymi walke o wyzwolenie spod kolonialnej dominagji, a takze
w czasach wojny amerykanskiej. Trzon tej grupy migracyjnej stanowili studen-
ci i doktoranci, ktérzy przybywali na studia i staze na mocy porozumien mie-
dzy utrzymujacymi przyjazne stosunki rzagdami Polski i Wietnamu.

W latach 70. Wietnamczycy stanowili najwieksza, tj. blisko trzydziestopro-
centowa grupe sposrod ogolnej liczby studentéw spoza Polski. Do poczatkow
lat 80. liczba Wietnamczykéw przybywajacych do Polski na studia utrzymywata
sie na stalym poziomie, tj. blisko 200 0s6b rocznie. Dopiero w drugiej polowie
lat 80. zaczela sie zmniejszac, do 85 oséb w 1990 roku. W tym wlasnie czasie
uksztattowal sie do$¢ wyrazny i jednoznaczny obraz obywatela Wiethamu —
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zdolnego, pracowitego, grzecznego, spokojnego. Obraz ten dominowat
w spotecznej opinii Polakéw do lat 90. i nadal jest bardzo rozpowszechniony.

Wprawdzie z zalozenia Wietnamczycy, ktérzy ukonczyli studia, zobo-
wigzani byli do powrotu do kraju, wielu z nich po ukonczeniu nauki pozostato
w Polsce. Tu rozpoczynali prace, zaktadali rodziny (rowniez z polskim wspot-
malzonkiem), wychowywali i ksztalcili swe dzieci, dzi$ juz doroste, a niejedno-
krotnie majgce juz wlasne dzieci. Nie zrywali jednak kontaktéw z rodzing
w kraju. Przedstawicieli tej grupy do lat 90. nie okreslano nigdy mianem , mi-
granci”. Byli to po prostu obywatele wietnamscy, ktorzy swoje zycie zawodowe
i rodzinne zdecydowali sie wieS¢ w Polsce. To wlasnie przedstawiciele tej gru-
py, znajacy doskonale jezyk i kulture polska, wyksztalceni, majacy obycie
w polskich realiach stali sie z czasem liderami catej spotecznosci wietnamskiej
w Polsce. O masowym charakterze migracji Wietnamczykéw do Polski zadecy-
dowata dopiero druga fala przybyszéw z Wietnamu, nazywana czesto falg mi-
gracyjna lat 90. XX w.

Owa druga fala jest znacznie bardziej zr6znicowana i spotecznie, i z ragji
celéw, w jakich przybyla, i ze wzgledu na strategie migracji. Dominujgca grupe
stanowig osoby, ktorych celem jest praca. W wiekszosci albo nie znaja wcale
jezyka polskiego (czesto nie znaja zadnego jezyka obcego), albo znaja go bar-
dzo stabo. Z polskimi realiami zapoznajg sie w trakcie pracy lub ucza sie ich od
swoich starszych, przebywajacych w Polsce dluzej, znajomych. Zajmujg sie
przede wszystkim handlem i gastronomig. To oni sprawili, ze do wczesniejszej
charakterystyki Wietnamczykéw dodano takie okres$lenia jak: zaradny, obrot-
ny, z zytka do intereséw. Najbardziej widoczni sg w duzych osrodkach miej-
skich (dominuje woj. mazowieckie) — na targowiskach, bazarach, w barach
i restauracjach. Starajg sie mieszka¢ blisko siebie, wykorzystujg powigzania
rodzinne, kolezenskie oraz te wywiezione z kraju. Nie sg juz postrzegani ani
przez polskie wtadze, ani przez media jako pozadani i mile widziani goscie,
a jako kolejni, powiekszajacy juz i tak duzg, zdaniem wtadz polskich, grupe mi-
grantow z Wietnamu (w znacznej liczbie nielegalnych).

Emigrancka spotecznos¢ Wietnamczykow w Polsce

Poczynajac od 2002 r. liczba obywateli Wietnamu, ktérzy legalnie wjezdzajg na
terytorium RP, stale ro$nie. Z informacji polskiego MSZ wynika, ze polskie pla-
coéwki konsularne w Wietnamie w roku 2003 wydaly obywatelom Wietnamu
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709 wiz, w 2004 — 714, w 2005 — 855, w 2006 — 635. Liczby te uwzgledniajg
takze wizy wydane wietnamskim studentom i doktorantom. Ustalenie liczby
obywateli Wietnamu przebywajgcych obecnie na terytorium RP jest niezwykle
trudne. Duzy procent Wietnamczykéw nie posiada udokumentowanego poby-
tu w Polsce, a liczne zmiany przepisow prawnych regulujgcych legalizacje
pobytu cudzoziemcédw od poczatku lat 90. XX w. oraz wzajemna niezgodnos$¢
zrodet statystycznych dodatkowo utrudniajg szacunki.

Zaréwno zrodia wietnamskie, jak i polskie, podajg bardzo rézne szacunki
liczebnosci spotecznosci wietnamskiej (25-60 tys. osob). Na podstawie analizy
danych statystycznych polskich, wietnamskich (w tym przedstawicieli spolecz-
nosci wietnamskiej w Polsce) i UE szacuje sie te liczbe na ok. 13-15 tys. 0s6b po-
chodzenia wietnamskiego legalnie przebywajacych na terytorium Polski.
Uwzgledniajac grupe tych, ktorzy przebywajg w Polsce nielegalnie, spolecznos¢
wietnamska moze liczy¢ ok. 25-35 tys. oséb. Bioragc pod uwage liczbe legalnie
przebywajacych na terytorium Polski migrantéw z Wietnamu w latach 1990-
—-2005, Wietnamczycy plasujg sie na czwartej pozycji wérdéd wszystkich cudzo-
ziemcow, ktorzy przybyli w tym czasie do Polski (wedlug danych MSWiA).

Wietnamczycy w Polsce stanowig bardzo dobrze zorganizowang grupe mi-
grancka. Funkcjonuje silna sie¢ powiazan personalnych — rodzinnych, sgsiedz-
kich i towarzyskich, ale istniejg rowniez powigzania kreowane poprzez organi-
zagje.

Obecnie najwieksza z perspektywy dynamiki aktywnosci i liczebnosci
cztonkéw organizacja jest Stowarzyszenie Wietnamczykéw w Polsce ,,Solidar-
nosc¢ i Przyjazn”, zalozone i zarejestrowane w Warszawie w 1999 r. Stowarzy-
szenie, poza dziatalno$cig spoteczng i kulturalng, pomaga rodakom w trudnej
sytuacji losowej, udziela informacji i porad prawnych, wigcza sie w imprezy
i akcje charytatywne nie tylko na rzecz cztonkéw wspolnoty wietnamskiej, ale
takze spoteczenstwa polskiego. Stara sie kreowac pozytywny wizerunek Wiet-
namczykéw w Polsce — wyraza gotowosc do wspoéltpracy z witadzami polskimi
w zwalczaniu zjawisk patologicznych w kregu spofecznosci migrantow z Wiet-
namu, takich jak nielegalna migracja, przestepczosc itp. Prowadzi takze dzia-
talnos¢ propagujaca kulture i tradycje wietnamska. Wydaje miesiecznik ,Que
Viet” w jezyku wietnamskim, w ktérym przekazuje cztonkom wspdlnoty infor-
macje na temat wydarzen w srodowisku Wietnamczykéw w Polsce, wiadomos-
ci o najwazniejszych wydarzeniach politycznych i gospodarczych na Swiecie
(w Polsce, w Wietnamie), zamieszcza przedruki ttumaczen literatury polskiej
i Swiatowej, rysunki satyryczne, dowcipy, reklamy wietnamskich biur podrézy,

110



Emigrancka spotecznos¢ Wietnamczykéw w Polsce

restauracji, gabinetoéw lekarskich i kosmetycznych, deweloperéw, a takze lek-
cje jezyka polskiego.

Stowarzyszenie patronuje réznym mniejszym organizacjom i klubom zrze-
szajacym cztonkéw wspolnoty. Do wazniejszych naleza takie organizacje jak:
Klub Kobiet, Klub Senioréw, Klub Miodziezy i Studentéw, Klub Poetéw, Zwia-
zek Pitki Noznej Wspolnoty Wietnamczykow w Polsce. Na szczegdblng uwage
zastuguje Szkofa Jezyka Wietnamskiego, w ktorej prowadzone sg kursy jezyka
wietnamskiego dla dzieci i mtodziezy wietnamskiej uczgcych sie w polskich
szkotach.

Poza organizacjami o charakterze spoteczno-kulturalnym, od konca lat 90.
XX w. dziafa organizacja o charakterze polityczno-spotecznym, ktéra w swym
programie zakfada propagowanie demokratycznych zasad funkcjonowania
spoleczenstwa i panstwa. Organizacja dziala we wspotpracy z podobnymi or-
ganizacjami poza Polska, a w Polsce z Fundacja Paderewskiego oraz Stowarzy-
szeniem Wolnego Stowa.

W $rodowisku wietnamskiej spolecznosci migranckiej istnieje takze grupa
katolikow, ktorzy od potowy lat 90. XX w. funkcjonujg w ramach Wspélnoty
Katolikow Wietnamskich.

Spotecznos¢ Wietnamczykéw w Polsce z uptywem lat staje sie coraz bar-
dziej zauwazalna, nie tylko dla polskich instytucji zajmujgcych sie problematy-
ka migracyjna, ale takze dla szerokiej opinii publicznej. Przestaje by¢ traktowa-
na jako element egzotyki etnicznej, a zaczyna by¢ postrzegana jako naturalna
czes$¢ spoleczenstwa polskiego. Proces ten jest szczegdlnie widoczny w du-
zych miastach (najbardziej w Warszawie), ale takze i w mniejszych, chociaz bar-
dzo rzadko w obszarach wiejskich. Wraz z przyzwyczajeniem sie do obecnosci
Wietnamczykéw ,,na co dzien”, tracg oni w spoteczenstwie polskim status gos-
ci, wobec ktorych obowigzuja normy goscinnosci ze strony gospodarza. Zysku-
jac status mieszkancow, takich samych jak inni cztonkowie spoteczenstwa, sta-
ja przed takimi samymi wymaganiami i oczekiwaniami.

Obraz spotecznosci wietnamskiej w Polsce kreuja z jednej strony media,
ktore pozostaja dla Polakow gtownym zrodiem informacji o Swiecie, a z drugiej
bezposrednie kontakty Polakow z Wietnamczykami. W tych bezposrednich
kontaktach bardzo wazng funkcje petni mtodziez i dzieci wietnamskie w pol-
skich placéwkach edukacyjnych. Nabywajac kompetencji jezykowych w zakre-
sie jezyka polskiego, stajg sie pomostem, nie tylko jezykowym, ale takze kultu-
rowym miedzy Wietnamczykami i Polakami, a co najwazniejsze, budujg wize-
runek Wietnamu i Wietnamczykow w spoteczenstwie polskim.
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Dzieci wietnamskie w polskiej szkole

W spotecznym przekonaniu wszystkie dzieci w wieku uczniow szkot podsta-
wowych muszg by¢ do szkoly przyjete.

Przyjmowanie cudzoziemskich dzieci do publicznych placowek edukacyj-
nych w Polsce reguluje Ustawa o systemie o$wiaty z wrzesnia 1991 r. (art. 94 a)
oraz Rozporzadzenie ministra edukacji narodowej z 4 pazdziernika 2001 r.
w sprawie przyjmowania os6b niebedgcych obywatelami polskimi do publicz-
nych przedszkoli, szkoét, zaktadéw ksztatcenia nauczycieli i placowek.

W praktyce jednak w przypadku dzieci cudzoziemskich procedura przyj-
mowania jest mafo sformalizowana i — jak wykazaly przeprowadzone w szko-
tach rozmowy — mato znana nauczycielom.

Odnosnie do rodzin wietnamskich nieposiadajgcych obywatelstwa ani pra-
wa do stalego pobytu, rodzice uczniéw winni uiszczac oplaty zwigzane z edu-
kacja dziecka w szkole. Jednak dyrekcje szkot traktujg ten przepis dos¢ swo-
bodnie — czesto pienigdze wnoszone przez rodzicéw przeznacza sie na fun-
dusz rady rodzicow, z ktérego korzystajg wszyscy uczniowie danej szkoty.

W praktyce cale funkcjonowanie ucznia w szkole zalezy od postawy (pra-
wie zawsze przychylnej) wobec ucznia wietnamskiego. W przypadku kiedy
szkofa przyjmuje ucznia nieméwigcego po polsku, dziecko najczesciej kiero-
wane jest do klasy nizszej, do ktérej uczeszcza na zasadzie tzw. wolnego stu-
chacza. NajczeSciej przez caly ten ,wstepny” etap nauczyciele staraja si¢ po-
moc dziecku w nauce, badz prowadzac je odrebnym tokiem nauczania, co
sprowadza sie do dodatkowych wyjasnien w czasie lekcji, badz organizujgc po-
zalekcyjne zajecia wyrébwnawcze. Bardzo czesto te dwa dzialania ida w parze
do czasu az dziecko przyswoi sobie jezyk na tyle, by méc stuchac i uczestniczy¢
w lekcjach z przedmiotéw. Nawet na tym etapie nauczyciele tolerujg, np. na
lekgji biologii czy geografii, rysunki zamiast tekstu pisanego, zachecajg do
odpowiedzi ustnych i starajg sie aktywizowac polskich kolegéw do pomocy.

Nauczyciele wyraznie odrézniaja uczniow chodzacych do polskiej szkoty
od pierwszej klasy, i tych, ktorzy do szkoty polskiej przyszli w wieku starszym.
Ci pierwsi zazwyczaj bardzo szybko opanowuja jezyk w mowie i pismie.

Wiekszo$¢ dzieci wietnamskich nie ma problemoéw z gramatyka i ortogra-
fig. Nauczyciele wyrazaja zdziwienie, ze nie popetniaja btedéw ortograficz-
nych, nie zdarzaja sie wsrod nich dyslektycy; czesto wygrywaja w dyktandach,
zajmuja pierwsze miejsca w konkursach klasowych i szkolnych, a niejednokrot-
nie pomagaja w ortografii swoim polskim kolegom.
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W opinii nauczycieli dzieci wietnamskie uczg sie szybko i tatwo. Jest to
w duzej mierze konsekwencjg atmosfery domu, w ktérym, zgodnie z tradycjg
wietnamska, przyktada sie duzg wage do nauki. To przektada sie z jednej stro-
ny na pomoc, jaka dzieci dostaja w postaci korepetytordw, a z drugiej na pre-
sje, jaka rodzice wywieraja na dzieci w sprawie stopni — dzieci powinny by¢
,naj” ze wszystkich przedmiotow.

Dzieci wietnamskie na ogo6t nie majg probleméw z adaptacjg w polskiej
szkole i wiekszo$¢ nauczycieli zdecydowanie odrzuca pomyst tworzenia klas
wietnamskich w placéwkach, w ktorych uczy sie liczniejsza grupa Wietnam-
czykow. Pomystowi tworzenia oddzielnych klas sprzeciwiajg sie takze sami
Wietnamczycy. Jak twierdzg nauczyciele, to rodzice prosza, by ich dzieci byly
raczej izolowane od swoich wietnamskich kolegow. W ten spos6b nie maja
okazji rozmawiac¢ po wietnamsku i zmuszone sg do porozumiewania sie po
polsku.

Miernikiem i istotnym elementem adaptacji uczniéw wietnamskich do wa-
runkow polskich w szkole jest uzywanie przez nich polskich imion. Dla nauczy-
cieli, ktorzy bardzo czesto majg problemy z prawidiowym odczytywaniem
imion wietnamskich jest to wygodne. Dla wietnamskich uczniéw z kolei jest to
swoista strategia ,wtapiania si¢” w Srodowisko klasy.

Innymi waznymi miernikami integracji s3: czestos$¢, intensywnosc i osobi-
sty charakter kontaktéw miedzy uczniami wietnamskimi i ich polskimi kolega-
mi. Oddajg one zaréwno stopien wzajemnej akceptacji, jak i rzeczywista ko-
munikacje miedzy cztonkami spotecznosci uczniowskiej. Nauczyciele pytani
o kontakty miedzy dzie¢mi wietnamskimi i polskimi, ich charakter i rodzaj,
twierdzg, ze uczniowie wietnamscy, o ile jest ich liczniejsza grupa, ,trzymaja
sie razem”, chociaz, jak podkreslajg, nie ma to znamion izolacji. Zjawisko to
ma miejsce na poziomie klasy. Zaden z pytanych nauczycieli nie zauwazyt, by
rozciggalo sie na poziom szkoly. Mozna zatem powiedzie¢, ze owe ,trzymanie
sie razem” w obrebie klasy ma charakter uzytkowy i sprowadza sie do wymiany
informacji, wzajemnej pomocy, kontaktéw towarzyskich, zabawowych — czyli
takich, jakie majg ze sobg takze dzieci polskie. W relacjach szkolnych dzieci
polskie—dzieci wietnamskie nauczyciele nie widzg powazniejszych sytuagji
konfliktowych, poza drobnymi, normalnymi w kontaktach uczniowskich nie-
porozumieniami, ktétniami czy plotkami (wsréd dziewczat), ktére jednak, jak
podkreslajg, nie majg tta narodowosciowego czy rasowego. Jako przyczyny
przyjaznych relacji dzieci wietnamskich z dzie¢mi polskimi podaje sie przede
wszystkim charakterologiczne cechy dzieci wietnamskich — ich bezkonflikto-
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wos¢, fatwos¢ nawiazywania kontaktéw, kolezenskosc¢ i otwartos¢. Nauczycie-
le zwracaja takze uwage na doskonalg umiejetnosc przystosowania sie dzieci
wietnamskich do nowej sytuacji i wtapiania sie w rzeczywistosc¢ polskiej szko-
ly, co sprawia, ze sg traktowani jak wszyscy inni uczniowie, nie tylko przez na-
uczycieli, ale takze przez kolegéw. Dobrym relacjom wzajemnym sprzyjaja
z pewnoscig jeszcze dwa czynniki: przyzwyczajenie do obecnosci odmiennych
antropologicznie i jezykowo kolegoéw oraz uczestnictwo dzieci wietnamskich
w lekgjach religii.

Ten drugi czynnik zastuguje na szczeg6lng uwage. Wedtug relacji nauczy-
cieli, na religie chodzi wiekszos$¢ uczniéw wietnamskich. Wyznanie nie ma
wplywu na uczeszczanie na te lekcje. Dzieci wietnamskie sg postrzegane jako
niekatolicy i chodzenie na lekcje religii nie jest taczone z ich wiarg, a wynika
przede wszystkim z niecheci do odrézniania sie, ale takze z checi poznania,
ciekawosci.

Intensywnos$¢ i charakter kontaktéw uczniéw wietnamskich z uczniami
polskimi sa dos¢ specyficzne. Przede wszystkim sg to kontakty szkolne — lek-
cyjne i pozalekcyjne. Kontakty pozalekcyjne to wspélne wycieczki, wyjazdy na
»Zielong szkote”, do kina, teatru, rzadziej z okazji szkolnych dyskotek czy za-
baw. Rodzice wietnamscy przykiadaja wage do tego typu kontaktow, uwazajac,
ze sg wskazane z racji jezykowych. Dzieci wietnamskie uczestniczg takze
w imprezach szkolnych z okazji $wigt koscielnych i panstwowych. Te, ktére
chodzg na lekgje religii, uczestnicza w rekolekcjach, chodza do kos$ciota. Row-
niez te dzieci, ktore nie chodzg na religie, biorg udziat w wigiliach klasowych,
choinkach i jasetkach. Pamietajg o prezentach gwiazdkowych, uczestnicza
w mikotajkach. Nierzadko w przygotowanie imprez szkolnych lub klasowych
wlaczajg sie wietnamscy rodzice.

Kontakty uczniow wietnamskich i polskich na gruncie pozaszkolnym nie
nalezag do czestych. Zdaniem nauczycieli, wynika to z dwdéch gltéwnych
powodoéw. Po pierwsze, dzieci wietnamskie maja bardzo mafo czasu — po lek-
cjach majg korepetycje, muszg zajac sie mtodszym rodzenstwem, badz poma-
gac rodzicom w pracy. Po drugie, rodzice wiethamscy obawiaja sie zbyt inten-
sywnych, pozaszkolnych kontaktéw swoich dzieci z ich polskimi réwiesnikami
— obawiajg sie o bezpieczenstwo dzieci oraz zbyt duzego wptywu liberalizmu
obyczajowego polskich kolegéw, ktéry moze prowadzi¢ do ,buntu” dzieci
wietnamskich przeciwko rygorowi obyczajowemu, ktory panuje w ich rodzi-
nach. Dlatego tez do rzadkosci nalezg kontakty typu wspolne chodzenie po
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sklepach, do kina, na dyskoteke czy prywatke. W konsekwengji, dzieci wiet-
namskie zawieraja przyjaznie przede wszystkim we wlasnym srodowisku.

Obraz dziecka wietnamskiego w polskiej szkole budowany jest przez na-
uczycieli przede wszystkim w oparciu o wlasne doswiadczenia. Jednak wiele
opinii i charakterystyk powtarza sie na tyle czesto, ze mozna zbudowac pe-
wien ogolny wizerunek ucznia wietnamskiego.

Poza wczes$niej wspomnianymi cechami, takimi jak bezkonfliktowos¢,
otwarto$c i kolezenskos¢ w kontaktach z kolegami polskimi, nauczyciele naj-
czesciej wymieniaja pracowito$¢ dzieci wietnamskich. Pracowito$¢ ta jest ob-
serwowana zarowno w kontekscie nauki jezyka polskiego, jak i innych przed-
miotéw (,,pracowite jak mréwki”). Czesto dodajg tez jako cechy pokrewne: sy-
stematycznos$¢, che¢ do nauki, zdyscyplinowanie. Kolejng cechg uczniéw wiet-
namskich sg zdolnosci i ambicja. Zdaniem nauczycieli, sg to dwa kolejne, ko-
nieczne warunki osiagania tak dobrych wynikéw w nauce, ktére majg ucznio-
wie wietnamscy. Uczen wietnamski jest takze mily, karny i grzeczny — nie
sprawia probleméw wychowawczych. Reasumujgc, mozna powiedzie¢, ze
z perspektywy oczekiwan szkoty polskiej co do uczniéw, dzieci wietnamskie
prezentuja typ idealny.

Nie znaczy to naturalnie, ze nauczyciele nie maja zadnych zastrzezen
w stosunku do swych wietnamskich wychowankéw. Jednym z powazniejszych
jest uczenie sie wszystkiego na pamiec i duza ostroznosc (a nawet niechec)
w wypowiadaniu wiasnego zdania. Jednak pamietac nalezy, ze przyczyny takiej
postawy maja istotne uwarunkowania kulturowe. Tradycyjny model zdobywa-
nia wiedzy to zapamietywanie maksym mistrzéw i przekonanie, ze tylko oni
maja monopol na wiedze i prawo do wygtaszania pogladow.

Edukacja szkolna stanowi dla dzieci wietnamskich konieczny warunek
poprawnego funkcjonowania w spoteczenstwie polskim. Jest korzystna dla
obu stron. Dla panstwa i spofeczenstwa polskiego — gdyz przez nauke w pol-
skich szkotach dzieci wietnamskie zamieszkujgce w Polsce zdobywaja kompe-
tencje jezykowe i kulturowe, ktore utatwig im integracje ze spoteczenstwem
polskim; dla Wietnamczykéw i ich rodzin — gdyz zdobycie kompetengji jezy-
kowych i kulturowych moze stac sie kapitatem, ktory przetozy sie na sukces
zawodowy i zyciowy.






O autorkach

Teresa Halik — wietnamistka i sinolog; badaczka historii i kultury Wietnamu
i Chin; pracownik naukowy w Zakfadzie Krajow Pozaeuropejskich PAN; wykta-
dowca na filologii wietnamsko-tajskiej UAM oraz na Wydziale Orientalistycz-
nym UW; autorka licznych prac z zakresu historii i kultury Wietnamu i Chin. Od
ponad 10 lat zajmuje sie badaniami nad migrancka spotecznoscia Wietnamczy-
kow w Polsce.

Agnieszka Kosowicz — prezes i wspotzatozycielka fundacji Polskie Forum Mi-
gracyjne. Pracuje na rzecz uchodzcéw i os6b ubiegajacych sie o status uchodz-
cy od 2000 roku. Przez ponad sze$¢ lat prowadzita polityke informacyjna
Przedstawicielstwa Wysokiego Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds. Ucho-
dzcéw w Polsce. Redaktor naczelna biuletynu ,,Z obcej ziemi” (2000-2006),
wspolorganizatorka obchodéw Miedzynarodowego Dnia UchodZcy w Polsce,
inicjatorka réznych dziafan na rzecz cudzoziemskich dzieci bez opieki w Pol-
sce. Z wyksztalcenia — dziennikarka (Wydzial Dziennikarstwa UW), autorka
reportazy z Kosowa, Albanii, Iraku.

Agata Marek — wiceprezes i wspoizalozycielka stowarzyszenia Vox Humana.
Skonczyla filozofie i stosunki miedzykulturowe na UW. Pomystodawczyni
i koordynator projektu ,Nie boj sie islamu” zrealizowanego z Towarzystwem
sWiez”, nagrodzonego w 2007 roku przez Miedzynarodowg Unie Prasy Katolic-
kiej (UCIP) w dziedzinie dialogu miedzyreligijnego. Jako wiceprezes stowarzy-
szenia Vox Humana dzialajacego na rzecz tolerancji i dialogu miedzykultu-
rowego wymyslifa i przeprowadzita 12 projektéw zwigzanych z edukacjg mie-
dzykulturowg i edukacja na rzecz tolerancji i przeciwdzialania dyskryminacji.
Autorka ksigzek popularyzujacych wiedze o islamie.



O projekcie i o stowarzyszeniu
Vox Humana

Vox Humana

Stowarzyszenie Vox Humana powstato w 2005 r. Celem stowarzyszenia jest
wsparcie polityki antydyskryminacyjnej, przeciwdziatanie wykluczeniu spo-
tecznemu oraz wsparcie budowy otwartego, wielokulturowego spoteczen-
stwa. Stowarzyszenie dziala na rzecz wzmocnienia postawy tolerancji wobec
wszelkich przejawéow innosci, takich jak rasa, przynalezno$c¢ etniczna, religijna
i wyznaniowa.

O projekcie

Projekt ,Imigranci w polskiej szkole” adresowany jest do nauczycieli, dyrekto-
réw szkol, szkolnych psychologéw i pedagogéw oraz uczniéw, ktorzy pracuja
lub chodza do szkét, w ktoérych uczg sie dzieci imigrantéw. Celem naszego pro-
jektu jest podniesienie poziomu wiedzy w polskim spoteczenstwie na temat
kultury i obyczajow najwiekszych spotecznosci imigranckich w Polsce — Wiet-
namczykoéw i muzutmandéw. Drugim naszym celem jest podniesienie poziomu,
na ktorym funkcjonujg dzieci imigrantéw w szkole oraz utatwienie pracy oso-
bom zajmujgcym sie edukacja dzieci imigrantow Oddajac do panstwa rak te
ksiazke, chcielibySmy przyblizy¢ czytelnikom islam oraz problemy zwigzane
z migracjami, bedace jednymi z najwiekszych wyzwan dla swiata XXI wieku.
Chcieliby$my réwniez zmniejszy¢ poziom uprzedzen i negatywnych stereoty-
péw w stosunku do muzutmanéw i innych obcokrajowcéw w naszym kraju
oraz podjac¢ trudny temat, jakim jest znalezienie dla nich miejsca w naszym
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spoleczenstwie. Uwazamy, ze wiedza na temat innych kultur powinna stac sie
czeScig powszechnej edukacji. Wiedza nie tylko pozwala zapobiegac¢ konflik-
tom, ale przede wszystkim zrozumie¢ otaczajacy nas $wiat i odnalez¢ w nim
swoje miejsce, co jest niezwykle wazne zwtaszcza dla ludzi mtodych.

W ramach realizacji projektu ,Imigranci w polskiej szkole” zostata wydana
ta ksigzka, zostang rowniez przeprowadzone wyktady dla nauczycieli oraz lek-
cje na temat Wietnamu i islamu.

Projekt jest wspolfinansowany przez Europejski Fundusz na rzecz Integra-
¢ji Obywateli Panstw Trzecich oraz przez budzet panstwa.
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